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O PUBLICACIONES

EXAMEN DE LIBROS

Milenarismo, catolicismo y rebelién: la comprensién de lo religioso en las rebe-
liones populares del México independiente

Andlisis de la obra de Alicia M. Barabas, Utopias indias. Movimientos sociorreli-
giosos en México, México, Ed. Grijalbo, 1989 (Coleccién Enlace).

Luis Romo Cedano
Facultad de Filosoffa y Letras, UNAM

El tema de las rebeliones populares en Méxi-
co ha contado con pocas investigaciones
que especificamente procuren resaltar el
papel desempefiado en ellas por la religién.
Para comprender este papel se puede to-
mar como punto de partida la obra de la
soci6loga argentina Alicia M. Barabas, Uto-
pias indias. Movimientos sociorreligiosos en
México, que mas alld de otras virtudes o
defectos tiene el innegable mérito de haber
sido un trabajo pionero en el intento de dar
una explicacién global al fenémeno religioso
en las rebeliones indias de nuestro pats.
Barabas arranca de la hipétesis siguiente:

Nuestra propuesta central es que los mo-
vimientos sociorreligiosos étnicos constitu-
yen proyectos utdpicos, ya que sus aspira-
ciones son dimensiones de futuros posibles
que brindaran a la humanidad elegida una
realidad de justicia, bienestar y felicidad
terrenos. M4s a(in, pensamos que se trata
de las utopfas concretas de América Lati-
na, aunque nunca hayan sido considera-

das como tales por el pensamiento politi-
co contemporaneo. Estas utopias surgen
de las poblaciones autéctonas y represen-
tan sus propias esperanzas de transforma-
ci6én del mundo, avaladas por tradiciones
miticas y proféticas salvacionistas y me-
diadas permanentemente por la participa-
cién popular colectiva.!

El libro tiene dos partes principales. La
primera desarrolla una muy interesante dis-
cusién en torno de las ideas de milenarismo,
movimientos sociorreligiosos y utopias, cu-
yas conclusiones se aplican en la segunda a
un listado de casi medio centenar de movi-
mientos presuntamente indigenas ocurridos
desde la conquista hasta nuestros dfas. Di-
cha discusién merece particular atencién
porque sintetiza con gran acierto diversas
aproximaciones tedricas y ofrece bastante
luz sobre el vinculo entre religién y rebelio-
nes en la historia de México.

Barabas recuerda que el término milena-
rismo? fue acufiado por James Mooney, en
The ghost dance religion and the Sioux outbreck

! Alicia M. Barabas, Utopias indias. Movimientos sociorreligiosos en México, p. 4.

2 El término estd inspirado originalmente en un pasaje del Apocalipsis de San Juan (20, 1-6)
que habla de un reinado de Cristo de mil afios de duracién. Este pasaje describe el arquetipo de la
Edad de Oro; su interpretacién literal dio pie a infinidad de milenarismos medievales.
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de 1896, para designar todo cuerpo de
creencias que esperan la salvacién en una
especie de Edad de Oro. Para que este
salvacionismo se considere milenarista debe
ser: colectivo, terrenal, inminente, total,
altimo y catastréfico:

La creencia milenarista es colectiva por-
que la salvacién serfa para todos los adhe-
rentes, en tanto que miembros del grupo
elegido, aunque excluyente de los no ele-
gidos [...] Es terrenal porque la nueva so-
ciedad de felicidad, bienestar, justicia y
abundancia ha de instaurarse y ser gozada
por los elegidos en la vida terrena. Es in-
minente porque el milenio est4 ala vistay
los creyentes viven en una tensa espera
de preparacién para acceder a él [...] Es
total porque el nuevo orden social no trae-
14 sélo una mejorfa o reforma sino la trans-
formacién completa de las condiciones
existenciales. Es tltima porque la reden-
cién anunciada deviene de un proceso que
conduce a un futuro definitiva e irrevoca-
blemente diferente. Es, finalmente, catas-
tréfica, porque la bisqueda de salvacién
va precedida de acontecimientos apo-
calipticos y estd dominada por la idea de
crisis crecientes que anuncian la salvacién
final de los elegidos y la destruccién del
mundo tal como se conoce.*

Este concepto ha sido comentado y en-
riquecido por diversos autores, pero en lo
basico no ha sufrido cambios sustanciales:
sigue aplicindose a las creencias en un futu-
ro cercano donde cielo y tierra se unen y so-
bre el que se entrelazan esperanzas muy vi-

vas que reclaman una activa preparacién.
Muy estrechamente vinculados con este
concepto se encuentran dos més: el de me-
sianismo, que es una forma especial de
milenarismo en la que alguien (un dios en-
carnado, un lider carisma4tico, un héroe cul-
tural, un ente més 0 menos antropomérfico,
etcétera) revela a los hombres un mensaje
de salvacioén, los constituye en comuni-
dad de elegidos y busca instaurar en la tierra
la sociedad perfecta prometida. También est4
el de profetismo, un milenarismo en que un
profeta comunica la inminencia de la lle-
gada del mesias y del milenio y se da a la
tarea de preparar a los elegidos para su adve -
nimiento. Los tres conceptos, agrega Barabas,
pueden incluirse dentro de la categoria mas
amplia de movimientos sociorreligiosos, es-
tablecida por Vittorio Lanternari.’

La autora pasa revista a los estudios so-
bre estos movimientos y subraya las ideas
mas idéneas para los especificamente indji-
genas. Recoge el concepto de nativismo,
planteado por Ralph Linton,® que se refiere
a todo intento consciente y organizado, por
parte de los miembros de una sociedad, de
perpetuar o revivificar aspectos selecciona-
dos de la propia cultura (lo cual no implica
una copia fiel del pasado). También apunta
el frecuente origen aculturativo de dichos
movimientos en general.

De este modo, la exposicién de Barabas
conduce a una delimitacién de los movi-
mientos sociorreligiosos indigenas (en ge-
neral) bajo las siguientes caracteristicas: son
sociales, porque constituyen acciones con-

3 James Mooney, The ghost dance religion and the Sioux outbreak, Washington, Smithsonian
Institute, Bureau of Ethnology, 1896, citado en Alicia Barabas, op. cit., p. 13.

4 Alicia Barabas, op. cit., p. 13-14.

5 Vittorio Lanternari, Movimientos religiosos de libertad vy salvacion de los pueblos oprimidos,
Barcelona, Ed. Seix Barral, 1961, citado en Alicia Barabas, op. cit., p. 14.
6 Ralph Linton, “Nativistic movements”, en American Anthropologist, v. 45, n. 2, 1943, p. 230,

citado en Alicia Barabas, op. cit., p. 20.
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certadas, masivas, de larga duracién y diri-
gidas a cambios fundamentales del orden
social; a la vez, son religiosos, puesto que para
los grupos que los generan la penetracién de
lo sagrado en lo social resulta totalizadora.
Aparte, tienen una orientacién politica re-
volucionaria o, al menos, reformista, dado
que pretenden cambios —radicales o parcia-
les— en el orden social constituido.

Bajo estas caracteristicas, el perfil de los
movimientos indios de México adquiere tin-
tes més peculiares, segiin la autora. Estos se
inscriben como utopias concretas porque
nacen de proyectos de un mundo mejor,
posible de realizarse en esta tierra (de acuer-
do con la racionalidad interna —no nece-
sariamente occidental— de los grupos que
los persiguen), que “surgen de los conteni-
dos més profundos de la conciencia popu-
lar, e irrumpen en la esfera de lo social y lo
politico como vivencias religiosas de alto
contenido revolucionario”.” Ese enfoque
sociopolitico responde a situaciones de des-
contento y opresién, “de alta tension, crisis
y precariedad existencial, resultantes de
procesos de conquista y colonizacién” 8

En cuanto al discurso religioso que
enmarca a los movimientos sociorreligiosos
mexicanos, se puede decir que incorpora
cuatro componentes comunes a ellos:

1. La creencia de un parafso sagrado y, al
mismo tiempo, terrenal que configura la
expectativa milenarista, y que se encuen-
tra contenida en el corpus mitico-religio-
so de las culturas nativas desde antes del
contacto con el cristianismo...

2. Laexistencia de una profecia, re-
velacién o mensaje divino que anuncia la
destruccién del mundo seguida de la re-

7 Alicia Barabas, op. cit., p. 66.
8 Ibid., p. 45.

? Ibid., p. 45-46.

10 1bid., p. 46.

generacién y la salvacién, entendida como
transformacién del universo conocido...

3. Laesperanza en la llegada efecti-
va de un emisario divino (mesias, profeta,
caudillo) que debe anunciar el cambio
y/o corregir los males que la colectividad
sufre...

4. La formacién de comunidades
carismaticas organizadas o de grupos de
fieles adherentes que se retinen en la clan-
destinidad.’

As{, Barabas define el milenarismo mexi-
cano bajo estos rasgos formales que se afia-
den a los discutidos antes:

Ademis de las anteriores caracteristicas,
los movimientos sociorreligiosos pueden
ser conceptualizados {...] como movimien-
tos sociales, religiosos, politicos, raciona-
les, no espontaneistas y reculturativos o
nativistas. Por otra parte, aunque algunos
de ellos se desarrollaron pacificamente, la
mayor parte fueron luchas armadas, al
menos en unas de sus fases, por lo que nos
referimos a ellos como rebeliones o insu-
rrecciones.!?

Tal es, pues, presentado en forma resu-
mida, el planteamiento de Barabas para en-
tender las rebeliones populares en México
como movimientos sociorreligiosos armados.

II

Sin lugar a dudas, este marco, aplicado a
las rebeliones en México aclara muchas
cosas, pero también encuentra en ellas sus
propios limites. El primer cuestionamiento
que se le puede hacer a Barabas seria res-
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pecto a la ecuacién rebeliones indias igual
a movimientos sociorreligiosos. En su lista-
do, por ejemplo, incluye entre las utopias
indias el levantamiento de Toméchic,
Chihuahua, en 1893, al que sefiala como
rebelién de indios mayos. Muchos de sus
rasgos bien podrian permitir su catalogacién
como movimiento milenarista y, por tanto,
sociorreligioso: la configuracién de un gru-
po de “elegidos”, la presencia de una espe-
cie de profetisa (la Santa de Cabora), la es-
peranza en un cercano reino divino en la
tierra, etcétera. Sin embargo, de ninguna
manera puede ser considerado como indio,
puesto que los rebeldes no fueron mayos
(habitantes de una regién sonorense a unos
400 km al oeste de Toméchic), sino serra-
nos chihuahuenses, de extraccién étnica
mestizo-criolla.!!

Este caso, adem3s de generar dudas so-
bre la correcta inclusién de los dem3s en el
listado de movimientos sociorreligiosos,
pone en duda la ecuacién de Barabas antes
sefialada. Considerando ademas la historia
de la participacién india en otra clase de
movimientos (catélicos y seculares, por
ejemplo), podemos afirmar que ni toda re-
belién popular milenarista o “sociorreligiosa”
(en la acepcién de Lanternari) ocurrida en
Meéxico ha sido india, ni toda rebelién in-
dia ha sido milenarista.

Lo mas significativo de esta observacién
esta en que ya avizora el verdadero proble-
ma que se esconde detras de los intentos
por obtener una comprensién global del fe-
némeno religioso en las rebeliones en ge-

neral y en las rebeliones mexicanas mis re-
cientes en particular. Ese problema es el de
las taxonomias, que Barabas misma alcan-
z6 a ver:

Al no existir consenso respecto de la cla-
sificacién de los movimientos, puede de-
cirse que existen tantas tipologfas como
estudiosos abocados a intentos de genera-
lizacién. La inclusién de gran cantidad de
variables en cada matriz taxonémica ha
dado como resultado un amplio niimero
de tipos, clases y subclases definidos por
varios criterios, con lo que cada tipologia
resulta en exceso compleja y siempre algo
inadecuada para dar cuenta de la singula-
ridad de cada movimiento.'

La autora intentd sortear la tentacién de
establecer una nueva clasificacién para las
rebeliones mexicanas y de ahi su indicacién
de meras “caracteristicas comunes” en el
discurso religioso de todas ellas, que ya an-
tes citamos. Sin embargo, se ve que no es
facil distinguir con claridad las lineas de
semejanza y diferencia, tanto mas cuanto
que el niimero de rebeliones populares ha-
bidas en México desde tiempos de la con-
quista duplica o triplica el niimero contabi-
lizado por ella.3

El caso de la rebelién de Toméchic pone
de manifiesto que una construccién tedri-
ca de esta clase resulta dificil de armonizar
con los datos histéricos al momento de ge-
neralizar. Se puede argiiir en su favor que la
rebelién de Toméchic, o bien es un caso ex-
cepcional, o eventualmente demuestra que

Vid. Lilian lllades Aguiar, Disidencia y sedicién en la region serrana chihuahuense: Toméchic
1892, México, Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM, tesis de doctorado en Historia, 1996,

316 p.
12 Alicia Barabas, op. cit., p. 17.

3 Como muestra, véase la lista de rebeliones agrarias anotada por Jean Meyer en Problemas
campesinos y revueltas agrarias (1821-1910), México, Secretarfa de Educacién Piblica, 1973, 236 p.
(SepSetentas, 80). Ese listado apunta cerca de cincuenta levantamientos sélo para el siglo xix, la
mayoria de los cuales no estan incluidos en la obra de Barabas.
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el marco teérico tiene un alcance trans-
étnico. Pero mas que inclinarnos por estas
dos soluciones, lo que creemos es que la
realidad religiosa presente en las rebeliones
populares es de naturaleza tan compleja y
los estudios hechos hasta ahora tan escasos
que lo més prudente por el momento es bus-
car rasgos, expresiones, caracteristicas, en
suma, “formas” de lo religioso en dichas
rebeliones, sin intentar catalogar a estas
tiltimas a través de aquéllas. La mezcla de
expresiones religiosas en los movimientos
populares mexicanos, como veremos a con-
tinuacién, es demasiado problemética para
distinguir con toda claridad en todos ellos
una forma predominante.

I

Un caso insoslayable puede ayudar a
reenfocar el problema de la comprensién
del fenémeno religioso en las rebeliones
populares: la Cristiada. {No fue éste un mo-
vimiento “sociorreligioso”? La cuestién es
el lugar que ocuparfan los rebeldes catéli-
cos en taxonomias como las manejadas por
Barabas. Si se analizan punto pot punto los
rasgos que llevan a esta autora a calificar
las rebeliones indias como movimientos
sociorreligiosos, entrarfamos en conflictos
serios al momento de intentar aplicarlos a
un movimiento como el cristero. {Serfa con-
servador por pretender perpetuar la tradi-
cién catélica frente a los intentos secula-
rizantes, anticlericales y propiamente
antirreligiosos de un gobierno pretendida-
mente “revolucionario™? {Pero no serian
igualmente conservadoras —en vez de re-
volucionarias— las rebeliones indias que
buscaban también el rescate de una tradi-
cién religiosa considerada como suya? Aho-

4 Evangelio segin San Juan 18, 36.

ra bien, si en éstas vemos rasgos indudables
de nativismo por tratar de revivificar aspec-
tos seleccionados de la propia cultura, ino
podriamos ver lo mismo en los campesinos
catélicos de los afios veinte y treinta de
nuestro siglo que luchaban por la perpetua-
cién de su cultura catélica? Por lo demss, el
ideario de los cristeros —al menos de algu-
nos de ellos— inclufa propuestas politicas,
agrarias, educativas y sociales comparables
a las de algunos movimientos indios estu-
diados por Barabas. iNo fueron entonces
los cristeros “revolucionarios”?

Aparte, existe un parentesco Cercano
entre el milenarismo de los rebeldes indios
y el catolicismo (que animaba a los criste-
ros). Ambos comparten la creencia en una
salvacién que es colectiva, total, dltima vy
catastréfica, y en ambos casos tal creencia
motiva, aunque de modos muy distintos, la
lucha armada. Sin embargo, la salvacién
para el catélico no es necesariamente te-
rrenal (puesto que el Reino de Cristo “no
es de este mundo”'* ni inminente, sino re-
lativamente impredecible. Harfan falta
finuras teoldgicas y fenomenoldgicas para
para poder establecer con precisién contac-
tos y rupturas, cosa que No estamos en
posibilidad de emprender, pero lo que nos
interesa dejar claro es, en primer lugar, el
problema de trazar la linea divisoria entre
ambos fenémenos.

De este mismo parentesco se genera tam-
bién otro problema contrapuesto, Si se dis-
cuten las divergencias entre milenarismo y
catolicismo, también habria que discutirse
la medida en que se derivan uno del otro
reciprocamente. Una pregunta que el
taxonomista de lo religoso rebelde podria
hacerse es la de cuales fueron los conteni-
dos milenaristas en la Cristiada. Pero una
pregunta mucho més relevante requerirfa
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un planteamiento inverso; no sobre lo
milenarista en lo catélico, sino sobre lo ca-
télico en lo milenarista: {cuéles son los con-
tenidos catélicos indiscutiblemente decisi-
vos que han alimentado a las rebeliones
milenaristas —indias, mestizas, criollas o
transétnicas— de los dltimos cinco siglos
en México? iC6émo estimulé la fe catélica
el espiritu rebelde? {Qué elementos here-
daron las rebeliones milenaristas del catoli-
cismo; de su salvacionismo; de su idea de
colectividad eclesial; de su prédica profé-
tica, mesidnica y apocalfptica; de su ética,
etcéteral

Todos estos son cuestionamientos que
exigirfan profundos estudios guiados muy de
cerca por la fenomenologia de las religio-
nes y que sugieren un tipo de taxonomia
muy distinta al presentado por Barabas. Bien
se podria intentar una perspectiva global
sobre las rebeliones populares en México en
donde las categorias de clasificacién tuvie-
ran como niicleo al catolicismo. La distan-
cia —o cercania— entre el discurso rebel-
de y la doctrina catélica funcionarfa como
pardmetro de medicién, cuyos polos extre-
mos serfan ortodoxia y cisma.

La Cristiada ciertamente ofrece un con-
traste interesante frente al conjunto de con-
ceptos relacionados con el milenarismo que
obliga a ampliar la perspectiva sobre la reli-
giosidad rebelde. Con todo, sobre el tema
del catolicismo y las rebeliones caben mu-
chas otras preguntas que no tendrfan aco-
modo sencillo en esta otra taxonomfa o tal
vez en ninguna. {Cémo comprender ¢l ca-
tolicismo —o en su caso, la religiosidad de
cualquier tipo— de esos numerosos com-
batientes cuya bandera fue mas bien secu-
lar {por ejemplo, las decenas de revueltas
agrarias del siglo XIX o el zapatismo)? Esa
religiosidad de la que no vemos ningiin dis-

5 Citado por Jean Meyer, op. cit.

curso explicito, pero que estuvo muy pre-
sente en esos movimientos y los acompafié
entrafiablemente, {c6mo podrfamos consi-
derarla?, ide qué manera se medirfa su cer-
canfa al catolicismo? Por otra parte, iqué
criterio puede seguirse con los numerosos
casos de sacerdotes y religiosos catélicos que
encabezaron rebeliones o se unieron a elias?
La mezcolanza de elementos politicos y re-
ligiosos, combinada con sincretismos o
creencias bastante confusas en docenas de
rebeliones, constituirfa un quebradero de ca-
beza para el taxonomista. Se puede pensar,
como ejemplo, en el levantamiento de
Ecatzingo, Hidalgo, en 1834:% proponfa un
plan politico de monarquia indigenay esta-
ba dirigido por los curas Carlos Tapisteco y
Epigmenioc de la Piedra. iPodemos en prin-
cipio llamarlo “rebelién religiosa” ¢ “movi-
miento sociorreligioso™? Si es asi, ien qué
categoria podriamos incluirla?, icomo re-
beli6n catdlica o como milenarista... o como
ambas?

Por supuesto que a este rompecabezas se
aftaden algunos tropiezos adicionales. Por
una parte estarfa el de que los movimientos
que constituyen el objeto de estudio llevan
muy bien puesto ese nombre: movimien-
tos, esto es procesos dinadmicos, fenémenos
cambiantes... len dénde debe hacerse el
corte para encontrar el milenarismo o el ca-
tolicismo deseado? Si observamos a los re-
beldes mayas de Yucatén del siglo pasado,
podriamos pensar que hacia la década de
los cuarenta comenzaron siendo catélicos
y terminaron rindiendo cuito a la Cruz Par-
lante durante la segunda mitad del siglo.
{Cual fue el momento de mayor autentici-
dad en este proceso y bajo qué criterios lo
seleccionarfamos!? Por el otro lado, tenemos
el panorama desolador de la insuficiente
investigacién hecha hasta el momento so-
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bre el tema de las rebeliones populares, en
donde, para colmo de males, el papel de lo
religioso resulta soslayado, marginal en
lo marginal.

v

La comprensién del papel de lo religioso en
las rebeliones populares de México, papel a
todas luces crucial, requiere de acerca-
mientos prudentes que comiencen por des-
tacar los elementos religiosos en forma més
aislada. El meollo del problema de las
taxonomias tal vez radica en el afén
generalizante propio de cualquier intento
de clasificacion. Tal vez el problema no esta
en las soluciones dadas, sino en la formula-
cidn de la propia pregunta.

La necesidad taxonémica de usar con-
ceptos determinantes y excluyentes para un
tema como éste tiene efectos reduccio-
nistas, cuando no devastadores, sobre el en-
tendimiento de la naturaleza de lo religioso
y sobre la misma singularidad de las rebe-
liones como hechos histéricos. Esta mane-
ra de abordar el tema, sobre todo, omite el
hecho de que las formas de lo religioso se
superponen tanto unas con otras como con
las formas de lo profano. En suma, tomando
en cuenta los dos grandes polos aborda-
dos en estas paginas, milenarismo y cato-
licismo, estamos hablando de planos que,
lejos de ser antagénicos, contradictorios y
excluyentes, muchas veces se combinan, se
hipostasian, se potencian. Ciertamente mu-
chas rebeliones indias fueron milenariseas o
“movimientos sociorreligiosos” de algtin tipo,
pero estd por verse si algunas —o muchas

de ellas— no fueron también, de una u otra
forma, catélicas. Campesinos de Guerrero
que en la segunda década del siglo pelearon
con Zapata e indios coras que pelearon con
Manuel Lozada en los afios setenta del siglo
xix combatieron (o quiza sus hijos) también
afios mds tarde en la Cristiada. La esperanza
milenarista de una monarqufa indigena no
creemos que estuviera necesariamente en
pugna —al menos no en la mente del cam-
pesino rebelde de Ecatzingo— con los sacra-
mentos de la Iglesia y el respeto debido a la
autoridad sacerdotal.

En fin, probablemente tendria mayor
efecto la bisqueda de las formas religiosas
en la casufstica de las rebeliones que la apli-
caci6n generalizante de conceptos a ella. En
ese sentido puede rescatarse toda la teorfa
del milenarismo de tal modo que la pregunta
no persiga el dictamen tajante sobre si las
rebeliones indias fueron o no milenaristas,
sino que indague en qué parte del universo
de las rebeliones populares se perciben for-
mas, elementos, discursos y expectativas
milenaristas. Esta aproximacién més des-
criptiva (més historiogréfica, ditfamos, y
menos sociolégica) tal vez permitirfa una
comparacién mejor entre rebeliones arma-
das de todo tipo, en vez de limitarse a las
rebeliones indias. Ademas, dejaria abierto
el espacio conceptual para averiguar la pre-
sencia de otras categorfas religiosas —como
la del catolicismo— en ese mismo univer-
s0. Y, por dltimo, respetaria la historicidad
de las propias rebeliones como hechos sin-
gulares, irrepetibles, de rasgos peculiarisi-
mos, producto, a fin de cuentas, de ese “mo-
vimiento del mundo moral” que, como bien
dice Gustav Droysen, es la historia.
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