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Q PROYECTOS DE INVESTIGACION

Persona y universo entre los purépechas!
Roberto Martinez Gonzdlez

Instituto de Investigaciones Histéricas
Universidad Nacional Auténoma de México

Los hombres aportan respuestas complejas bajo la for-
ma de teorfas de la persona mis o menos elaboradas,
cuya caracteristica es presentar en cada ocasién una
visién coherente y ordenada del mundo.

Frangoise HERITIER

Contrariamente a lo que pudiera pensarse, para las sociedades tradicionales el
ser humano no es una entidad perfectamente delimitada sino que se trata de
un producto progresivamente elaborado por la intervencion de fuerzas y enti-
dades naturales, sociales y sobrenaturales. Desde un punto de vista socioldgico,
la condicién humana, m4s alld de una caracterizacién biolégica, estd dada
por la interaccién entre el mundo social, que modela el comportamiento del
individuo en la produccién de la identidad personal y su adscripcion al grupo, y
las cualidades psico-fisioldgicas, que lo dotan de una cierta singularidad y per-
miten su reconocimiento como sujeto en la comunidad. En otras palabras, la
propia concepcién de lo humano implica un didlogo con la sociedad y el am-
biente natural en que se desenvuelve. A través de metéforas, las cualidades
humanas son usadas para la interaccién y apropiacién de los objetos circun-
dantes mientras que, simultdneamente, nos valemos del medio para figurar
nuestro propio funcionamiento. Es por ello que, para comprender lo que una
determinada sociedad define como una persona, no basta con explicar el simbo-
lismo de los distintos elementos corporales sino que, por el contrario, el problema
debe ser situado en la interfase entre el ser humano y su entorno circundante.
Esto dltimo comprende las relaciones simbdlicas que puedan presentarse entre el
hombre y la naturaleza, la sociedad y sus miembros, y el mundo sobrenatural (o
naturaleza humanizada).

Como sabemos, los pensadores de las més diversas épocas y regiones del mun-
do han generado gran cantidad de hipétesis y cuestionamientos en torno al lugar

! Entenderemos por cuerpo y organismo los aspectos biolégicos del hombre, mientras que con el término
persona designaremos la suma del cuerpo y aquellas “formas simbodlicas —palabras, im4genes, instituciones,
comportamientos— mediante las cuales, en cada lugar, la gente se representa a si misma y ante los dem4s”
(Geertz: 1997). Aunque cuerpo y persona no son, en modo alguno, sinénimos, siempre serd necesario recurrir

a la concepcién de los elementos orgénicos para el pleno entendimiento del ser humano.
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que el hombre ocupa en el cosmos. De suerte que, practicamente, todas las socie-
dades presentes y pasadas poseen y han poseido una teorfa sobre el funcionamiento
del ser humano. No obstante, no fue sino hasta fechas relativamente recientes
—fines del siglo XIX y principios del XX— que los cientificos sociales comenzaron
a ocuparse del modo en que el otro concibe a la persona en el cosmos.

Lucien Lévi-Bruhl (1974), en su trabajo sobre “el alma primitiva”, estudia
la nocién de persona de las sociedades tradicionales como respuesta pre-lgica a la
eterna interrogante de la naturaleza del yo. Marcel Mauss (1997) abordé el mis-
mo tema desde la perspectiva de una entidad juridica y moral. Robert Hertz
(1990), en su obra sobre la dualidad izquierda-derecha, se enfoca a la extrapola-
cién de las cualidades corporales a la imagen del cosmos. Mary Douglas (1973)
considera el cuerpo un simbolo de la sociedad, en el que se reproducen, a manera
de tabdes, los peligros atribuidos a la estructura social. En sus trabajos sobre la
violencia, la sexualidad, el conocimiento y la locura, Michel Foucault (1981,
1982, 1983, 1996), explica el modo en que el Estado ha generado todo un dis-
curso acerca del cuerpo y su tratamiento a fin de controlar el comportamiento
de sus sujetos. En su “genealogia del hombre moderno” se trata pues de hacer
una historia del poder sobre el cuerpo para definir la historia del sujeto. Pierre
Bourdieu (1991), en su trabajo sobre el habitus, indica que el cuerpo socializado
no se opone a la colectividad sino que es una forma de existencia de la misma;
la sociedad necesita de los cuerpos para existir y la persona requiere del cuerpo
para representarse ante los otros. Clifford Geertz (1997) describe el modo en que
el lenguaje y las instituciones definen al sujeto frente al resto de la sociedad.
Frangoise Héritier (1996) ve al cuerpo como un “referente simbdlico” al que se
acude para dar explicacién a numerosos fenémenos sociales. De suerte que la
distincién entre los sexos se encontraria en la base de todos los pares de oposi-
ciones existentes: la sangre y el esperma, la noche y el dia, lo himedo y lo seco,
etcétera. Por dltimo, para David le Breton (1990), el organismo aparece como
un vehiculo de comunicacion entre el individuo y el grupo social. De tal modo
que, a su parecer, la persona no se distingue de la trama social y césmica sino que
se trata simplemente de una de sus modalidades. Y es s6lo dentro de una deter-
minada red social donde el hombre toma conciencia de su subjetividad.

En Mesoamérica, el interés por las concepciones indigenas del ser humano
viene desde el riquisimo trabajo etnografico de fray Bernardino de Sahagin
(1950-63; 1997); quien en su obra —Céddice florentino, Primeros memoriales—,
hace patente la particular atencién dedicada al cuerpo y al hombre en general;
desde sus funciones organicas hasta los distintos roles sociales y su insercién en
el universo sobrenatural. Junto a los trabajos de Francisco Hernandez (1959),
Martin de la Cruz y Juan Badiano (1964) sobre las concepciones corporales y la
medicina indiana, aparece un cierto nlimero de textos indigenas que, producidos
a peticion de los evangelizadores, muestran un particular interés por las concep-
ciones prehispanicas del cosmos y la sobrenaturaleza. Uno de los primeros textos
en lengua vernécula es el Cédice Chimalpopoca, copia atribuida a Alva Ixtlilx6chitl
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de tres manuscritos del siglo XVI: los Anales de Cuauhtitlan o Historia de los rei-
nos de Culhuacan y México o Anénimo de 1570, la Leyenda de los soles (fechada en
1558) y la Breve relacion de los dioses vy ritos de la gentilidad del sacerdote Ponce de
Ledn. Los dos primeros textos presentan variantes interesantes de mitos cosmo-
l6gicos mexicas, mientras que el tercero describe algunas practicas rituales coti-
dianas de inicios del periodo virreinal. Otro manuscrito que tiene una importancia
mayor para este trabajo es la Historia de los mexicanos por sus pinturas (1882,
1945), un texto de fecha incierta (hacia 1532) y autor anénimo que, segin su ti-
tulo, fue construido sobre la base de pictografias prehispanicas. La Histoyre du
Mechique (1905, 1945) del viajero Jean Thévet, que muy probablemente es la
traduccién francesa de un documento espafiol —que Jonghe (Histoyre du
Mechique, 1905) atribuye a Olmos— y que presenta también versiones intere-
santes de mitos cosmogdnicos mexicas.’

En los textos hispanicos del siglo XVI, el estudio de las representaciones
mesoamericanas del hombre en su universo muestra una extrafia mezcla de re-
pugnancia y admiracién caracteristica de la ideologia del descubrimiento.

Sin embargo, en los siglos que siguieron a la conquista, el aparente fracaso
de la empresa colonial, tanto en materia econémica como en lo concerniente a
la evangelizacién, terminé por producir una especie de desencanto por el Nuevo
Mundo. A tono con tales experiencias, se fue perdiendo paulatinamente el inte-
1és por las sociedades amerindias de la época.’ Y, aun si con la ideologfa indepen-
dentista asistimos a un renovado gusto por lo indio, no serfa sino hasta fines del
siglo XIX y principios del XX que se llevarian a cabo nuevas investigaciones sobre
la concepcion del ser humano en el pensamiento indigena. A este periodo per-
tenecen los trabajos de Eduard Seler (1990), Daniel Brinton (1894) y Carl
Lumholtz (1912), quienes —aunque no se dedicaron especificamente a las con-
cepciones mesoamericanas de la persona— nos aportan valiosos datos sobre el
pensamiento de los nahuas, los mayas, los huicholes y los rardmuris.

A partir de entonces, los estudios sobre el ser humano en su entorno no han
dejado de multiplicarse.

En lo tocante a las concepciones prehispanicas del cuerpo, vale la pena men-
cionar las investigaciones de Mercedes de la Garza (1978), Carlos Viesca (1986,
1997) y Bernardo Ortiz de Montellano (1993). Entre éstos, el texto de Alfredo

2 Andrés de Olmos (1491-1571), a quien debemos la compilacién de un buen ndmero de huehuetla-
tolli (relatos de los ancianos) y la redaccién de las primeras graméticas del nihuatl, teenek, totonaco y
tepehua, fue uno de los primeros evangelizadores que llegaron a Nueva Espafia. Aunque su texto sobre las
antigiiedades mexicanas desaparecié desde hace mucho, sabemos que Mendieta y Torquemada copiaron
numerosos pasajes de su obra.

3 Obviamente, esto no significa que no contemos con valiosas fuentes para tal periodo, sino, tan sélo
que dichos trabajos no fueron elaborados con el mismo deseo de conocimiento de la cultura indigena que
los textos del siglo anterior. En el documento de Nifez de la Vega (1988), las alusiones a las creencias
chiapanecas, que por cierto parecen haber sido censuradas por el propio autor, suelen ubicarse en el con-
texto del mal ejemplo. Mientras que en Ruiz de Alarcén (1953) y De la Serna (1953), siempre que se hace
mencién del pensamiento indigena se refiere a la ignorancia de los indios o el engafio de Satan.
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Lépez Austin, Cuerpo humano e ideologia, constituye una aportacién mayor, pues
no solo se trata de la méas completa obra sobre las nociones corporales de los an-
tiguos nahuas, sino que ademas destaca por el uso de una metodologia novedosa
y el estudio de muy variadas fuentes de informacién recurriendo a datos histéri-
cos, filolégicos, etnograficos y, en menor medida, iconograficos. Aunque se trata
de un trabajo atin en proceso, las investigaciones de Guilhem Olivier sobre la
palabra han ayudado a clarificar la manera en que un atributo humano puede
proyectarse a distintos 4mbitos de la concepcién del mundo.

Aun si los trabajos realizados sobre la época virreinal no son particularmente
cuantiosos, cabe destacar las obras de Gonzalo Aguirre Beltran (1955) y Noemi
Quezada (1989), quienes, aunque se centran en el curanderismo y la brujeria,
nos aportan algunos datos valiosos sobre los procesos de transformacién cultural
y las diversas concepciones de la persona que coexistian en dicho periodo. En
esas publicaciones también se pone en evidencia que una concepcién diversa del
ser humano conlleva una apreciacién distinta del universo en general.

Contamos con un vastisimo material etnografico sobre la visién del hombre
en su entorno de los pueblos indigenas contemporaneos.

Las investigaciones de Pedro Pitarch (1996) y Elios Figuerola (2000, 2005)
constituyen, hasta el momento, la més importante contribucién al estudio de la
imagen corporal de los tzeltales y su proyeccién en el cosmos pues, ademés de ex-
plicar con detalle el modo en que tales creencias se articulan con el resto de la
cosmovisién, evidencian algunas de las formas en que las ideas indigenas se han
modificado y transformado a partir del periodo colonial. Para este grupo étnico,
también serd importante considerar los textos de Alfonso Villa Rojas (1990) y
Esther Hermitte (1970).

Ricardo Pozas (1959), Evon Vogt (1966, 1969), Calixta Guiteras Holmes
(1961) y Gary Gossen (1975) son algunos de los autores que m4s han aportado
a la conformacion de la amplia y detallada base documental de que disponemos
para el estudio de la nocién de persona de los tzotziles. Entre ellos, sobresale la
obra de Jaime Page Pliego (2001, 2002), quien a partir de su mirada de médico,
presenta una imagen comparativa y global de lo que, en dos distintos pueblos de
los Altos de Chiapas, constituye el complejo terapéutico tradicional, incluyendo
tanto las ideas sobre el cuerpo como la amplia gama de manifestaciones sobrena-
turales que intervienen en la dindmica de salud-enfermedad.

Ruth Bunzel (1959), Leonhard Schultze Jena (1947) y Barbara Tedlock
(1981) nos proporcionan mayores datos acerca de la concepcién del ser humano
de los quichés. Entre ellos, la obra de Tedlock resulta particularmente valiosa por
su contribucién al estudio de las explicaciones indigenas del suefio y los viajes al
inframundo durante el proceso onirico.

Entre los mdltiples trabajos sobre la nocién nihuatl de persona, resaltan los
escritos de William Madsen (1960), sobre la dualidad frio-calor en la representa-
cién del ser humano, y Marie-Noélle Chamoux (1989; 1996), sobre la idea de
“hombre” y las relaciones entre las entidades animicas y el doble-nahualli. Partiendo
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de los conceptos expuestos por Lopez Austin, Italo Signorini y Alessandro Lupo
(1989) presentan una visién de conjunto de la concepcion del ser humano y su
tratamiento en una comunidad indigena contemporénea. Mientras que Antonella
Fagetti (1996) y Michel Duquesnoy (2001) nos aportan interesantes datos sobre
las representaciones corporales en la terapéutica tradicional. Otras obras ttiles
para el estudio de las creencias en torno al cuerpo y el ser humano en el universo
de este grupo son las de Félix Baez-Jorge (1989), Marfa de Lourdes Baez Cubero
(1999) y Olimpia Farfin Morales (1988). Aunque no abordan directamente el
tema de la concepcion del ser humano, el trabajo de Lazos y Paré (2000) sobre la
percepcion indigena del deterioro ambiental nos dice mucho sobre la manera en
que los nahuas del sur de Veracruz piensan su relacién con el medio.

James Dow (1986) y Jacques Galinier (1984, 1990, 1997) han recogido mucha
informacion sobre la nocién de persona de los otomies. El primero se centra en la
terapéutica tradicional desde el punto de vista del especialista ritual, mientras que
el segundo nos aporta una visién de conjunto del papel que el hombre, y en par-
ticular el hombre otomi, desempefia en la imagen indigena del cosmos.

También contamos con obras que, tocando este topico de manera tangencial,
nos aportan valiosos datos sobre las nociones indigenas de persona.

Peter Furst (1972) y William Merril (1992) han realizado estudios detallados
sobre las concepciones anfmicas de los huicholes y los rardmuris; en ambos casos
se pone un interés especial en la analogia entre el alma humana y la naturaleza
profunda de los objetos y los seres que habitan el mundo. Humberto Ruz (1981)
es el autor que méas ha abundado en la cosmovisiéon de los tojolabales y Anath
Ariel de Vidas (2003), en la de los teenek. Charles Wisdom (1961) presenta al-
gunos datos acerca de las ideas chorties de la persona y Michael Mendelson (1965)
y Alberto Vallejo Reyna (2001), sobre las de los tzutuhiles. Charles Cheney (1979)
e Italo Signorini y Luigi Tranfo (1979) nos aportan algunos datos de interés sobre
los huaves y James Greenberg (1981) y Miguel Bartolomé y Alicia Barabas (1982)
acerca de los chatinos. En lo tocante a la concepcién mixe de la persona, el trabajo
mas importante es el de Frank Lipp (1991). Michael Kearney (1971) ha investi-
gado sobre la materia entre los zapotecos, Veronique Flanet (1977) entre pueblos
mixtecos, y Roberto Weitlaner (1977) y Miguel Bartolomé y Alicia Barabas (1990),
entre los chinantecos. Agustin Garcia Alcaraz (1976) ha abordado la imagen tri-
que del hombre, William Wonderly (1946-1947) y Miguel Lisbona Guillén (1989)
la de los zoques y Monique Garnung (2000) la de los amuzgos. George Foster
(1945-1951), Roberto Williams (1961) y Guido Miinch (1994) aportan mas datos
sobre la concepcion del ser humano de los popolucas; Klaus Jicklein (1974), sobre
la de los popolocas, y Alain Ichon (1969), en torno a la de los totonacos. Pedro
Carrasco (1960) se ha ocupado de la relacion entre el hombre y la naturaleza entre
los chontales y Roberto Williams (1963) de Ia de los tepehuas.

Entre los temas tratados destacan la imagen indigena de la feminidad, el
tiempo y el espacio en la nocién de persona, la relacién entre humanidad y ani-
malidad, la concepcién del organismo y el control social, el cuerpo en el cosmos,
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las explicaciones del suefio, lo corporal como modelo y, sobre todo, el cuerpo en
la dindmica salud-enfermedad.

No obstante, las investigaciones sobre las nociones purépechas de la persona
contindan siendo escasas y en modo alguno se ha elucidado esta problematica.
Hasta el momento, la obra que més informacién ha proporcionado al tema en
cuestién sobre la época prehispanica es la de Marfa Teresa Sepilveda (1988),
quien, estando particularmente dedicada al estudio de los sistemas médicos,
presta poca atencién a tépicos como la concepcién del suefio, las entidades ani-
micas y el rol de la naturaleza en la definicién de lo humano. Contamos con tex-
tos monograficos, como los de R. A. M. Van Zantwijk (1967), Pedro Carrasco
(1976), Ralph Beals (1969) y George Foster (1972), que nos aportan, de manera
aislada, algunos datos de interés para la materia en cuestion. Entre los documen-
tos que nos pudieran ser més ttiles figura un ndmero relativamente alto de es-
critos sobre medicina indigena; podemos, por ejemplo, citar los trabajos de James
Young (1978), Enrique Serrano (2002), Elizabeth Motte-Florac (1997), Tomas
Jiménez Cortés (2000), Juan Ignacio Cardenas (1993), Arturo Argueta (1982),
Yolanda Sasson (1980) y la Direccién General de Culturas Populares (1993). A
partir del diplomado en medicina tradicional de la Universidad Indigena
Intercultural de Michoacan, coordinado por Juan Gallardo Ruiz, se ha formado
un interesante grupo de médicos tradicionales que ahora funciona sin ningin
apoyo ni reconocimiento oficial y que sin embargo persiste como tal, editando
un sencillo boletin titulado: Tsinajpiri. Revista de Medicina Tradicional Cultura vy
Comunidad 1I. Obviamente, esta clase de documentos tendrd una importancia
mayor en nuestra investigacién. Por tltimo, debemos mencionar las obras de Juan
Gallardo Ruiz (2005) y Pablo Velasquez Gallardo que, aunque versan principal-
mente sobre las practicas médicas y la brujerfa, constituyen hasta la fecha el mas
amplio anélisis del sistema de creencias que los purépechas de Cheran y Cherapan
han construido en torno a la nocién de persona y su relacién con el entorno.

Asi, considerando que dificilmente podriamos entender las creencias indige-
nas contemporaneas sin antes conocer las ideas de sus similes prehispanicos y
que la informacién sobre los michoacanos antiguos es escasa y fragmentaria, los
principales objetivos de la presente investigacién seran:

1. Definir el sistema de relaciones simbdlicas que los purépechas construye-
ron en torno a la persona y su medio en la época de contacto.

2. Determinar cuales son las relaciones simbdlicas que, en la actualidad, se
construyen entre el hombre y su entorno entre los purépechas de la
actualidad.

3. Explicar cémo es que dichas ideas se han transformado y se transforman
hasta el momento presente.

En otras palabras, no se trata de hacer una historia regresiva —como la que
ha planteado Nathan Wachtel (2001)— sino de un ir y venir del pasado al pre-
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sente y del presente al pasado en pro del pleno entendimiento de ambos y dando
a los dos periodos y al camino entre ellos un mismo valor. Para ello se procurara
reconocer tanto aquello que tiende a mantenerse constante en las diferentes
épocas como las diversas variantes y procesos de transformacion a los que dichas
creencias han estado expuestas.

Como lo que aqui se plantea no es més que una primera aproximacién a la
problematica tratada, por ahora nos conformaremos con hacer una reconstruc-
ci6én preliminar de la concepcion purépecha de la persona —incluyendo eviden-
temente sus relaciones con el entorno— a partir del anélisis e interpretacién de
las fuentes de la Colonia temprana.

MARCO TEORICO:
LA TEORIA DE LAS REPRESENTACIONES SOCIALES

Los seres y los objetos que nos rodean producen en los individuos reacciones
que nos conducen a la generacién de series de sensaciones, emociones y respues-
tas. A través del lenguaje, tales sensaciones y emociones se concretan en con-
ceptos y nociones que, asociandose entre si, constituyen representaciones
mentales de los seres y objetos circundantes. Dichas representaciones mentales
nos permiten aprehender el mundo que nos rodea y comunicar las ideas y con-
cepciones que de él nos formamos. Es decir: para el ser humano, la realidad
material es conceptualmente inalcanzable pues s6lo tenemos acceso a los objetos
y acontecimientos a través de las representaciones que de ellos nos formamos.
Asi, la representacion “no es el reflejo en el espiritu de una realidad externa
perfectamente acabada, sino una remodelacién, una verdadera construccion
mental del objeto, concebido como inseparable de la actividad simbélica del
sujeto” (Herzlich: 1972, 306).

Sin embargo, dado que las reacciones producidas por el entorno se encuen-
tran social y culturalmente condicionadas, las representaciones que nos forma-
mos de la realidad tienden a ser semejantes a las producidas por los otros miembros
del grupo. Tales representaciones mentales, compartidas y determinadas por una
colectividad, son conocidas como representaciones sociales.* Jodelet (1991, 35-
37) define la representacion social como:

Una forma de conocimiento socialmente elaborado, con una intencién practica
y corriente dirigida a la construccién de una realidad comdn a un conjunto social
[...]. Una modalidad del pensamiento que tiene su especificidad en el sentido so-

*Durkheim (1898) establecié que las representaciones colectivas no podfan ser reducidas a lo indi-
vidual y remarcé la existencia de vinculos estrechos entre lo individual y lo colectivo. Dicho trabajo fue
uno de los precursores de la teorfa de las representaciones sociales. Sin embargo, no es sino hasta la década
de 1960 que, con la aparicién de la obra de S. Moscovici (1976), comenzé a desarrollarse una verdadera
teorfa de las representaciones sociales.
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cial [...]. [Las representaciones sociales acttian como] definiciones compartidas
por los miembros de un mismo grupo [y, para él] constituyen una visién consen-
sual de la realidad. Dicha visién, que puede entrar en conflicto con la de otros
grupos, es una gufa para las acciones e intercambios cotidianos [...]. Las repre-
sentaciones sociales, como sistemas de interpretacion, gobiernan nuestra relacién
con el mundo y con los otros, orientan y organizan las conductas y las comuni-
caciones sociales. Igualmente, ellas intervienen en procesos tan variados como
la difusién y la asimilacién de conocimientos, el desarrollo individual y colectivo, la
definicién de identidades personales y de conjunto, la expresién de grupos y las
transformaciones sociales.

Segtin Moscovici (1976, 17-18) la representacion social es “una modalidad
particular del conocimiento, cuya funcién es la elaboracién de los comportamien-
tos y la comunicacién entre los individuos”. Farr (1987) afiade que las represen-
taciones sociales tienen la doble funcién de hacer que lo extrafio resulte familiar
y lo invisible perceptible; las representaciones son la humanizacién del entorno.
Ellas establecen relaciones entre los objetos y los seres sin importar si dichas re-
laciones existen o no, “la representacion social es, para cada grupo, la apropiacion
del mundo exterior, bisqueda de un sentido en el que podra inscribirse su accién”
(Herzlich: 1972, 309). De este modo, las representaciones sociales no serfan el
producto de complejas elaboraciones tedricas sino formas de conocimiento prac-
tico dirigidas a la accién e interaccién con el mundo social y natural. Como lo
menciona el propio Moscovici (op. cit., 178), en la vida corriente, las circunstan-
cias y las relaciones sociales exigen del individuo, o grupo social, que esté, en todo
momento, en situacién de responder.

Dentro de una determinada comunidad, los constantes intercambios de in-
formacion y las interacciones entre los individuos hacen que las representaciones
sociales se asocien entre si. Algunas representaciones sirven de base para la cons-
truccion y la organizacién de nuevas representaciones, fungiendo asi como prin-
cipios l6gicos que dan coherencia al resto. Dicho conjunto organizado actta
como una serie de pautas que determinan las diversas formas en que los indivi-
duos del grupo conciben e interactian con el entorno; asi se constituyen sistemas
de representacion social o cosmovisiones, segtin Geertz (1997).

Sin embargo, las representaciones sociales no son entidades rigidas o inmu-
tables, sino que existen variantes individuales y variaciones espacio-temporales
que hacen de ellas elementos maleables y en continua transformacién.’ No obs-
tante, no todos los elementos de una representacién social estdn sujetos a la
misma variabilidad. Existen ciertos elementos altamente individualizados que se
transforman con facilidad, en tanto que otros, més resistentes al cambio, apare-
cen en todas y cada una de las representaciones mentales producidas por los

> Tal como lo menciona Moscovici (1991, 83) “al representarse una cosa o una nocién, uno no se hace
Gnicamente sus propias ideas o imagenes. Uno genera y transmite un producto progresivamente elaborado
en innumerables lugares segtin reglas variables”.
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miembros del grupo en cuestién. Son estos segundos elementos los que constitu-
yen el nicleo central de una representacion social.®

De este modo, para comprender el funcionamiento de la concepcién puré-
pecha de la persona —como sistema, o subsistema, de representacién social—,
es necesario no solo definir su nicleo central sino también considerar los esque-
mas periféricos que, a partir de él, se generan. Tales elementos juegan “un rol
importante, entre otras cosas, en el funcionamiento de la representacion frente
a la realidad de las practicas relativas al objeto” (Abric: 1994b, 75). El estudio de
los esquemas periféricos nos ayuda, ademads, a comprender las transformaciones
sufridas por la representacion social.” Asi, en este trabajo se pretende tratar a la
nocién de persona, no como una construccién ideal, sino como un conjunto
cambiante de representaciones sociales alineadas en torno a un nicleo central o
nicleo duro, segin la terminologfa de Lopez Austin.®

Lo que aqui se propone es definir al nicleo central de la concepcién purépe-
cha de la persona vy, a partir de él, identificar las diversas variantes y procesos de
transformacion a los que el fendmeno tratado ha estado sometido en los diferen-
tes contextos temporales que estudiamos.

Ahora, si las representaciones sociales son producto de procesos mentales,
{como podriamos acceder a ellas?

Lenguaje y representacién social

La comunicacion es el proceso en el que dos 0 méas organismos se interrelacionan
a través de la emisién y recepcién de impulsos; para ello, se utilizan diversos me-
canismos como sonidos, olores o sefiales visuales.® Dicho fenémeno es de vital
importancia en la existencia de cualquier forma de vida, ya que posibilita la re-
produccién, con ello la perpetuacién de la especie, y, en lo referente al ser huma-

¢ Flament (1989, 207) propone estudiar las representaciones sociales como compuestas de un nicleo
central alrededor del cual se articulan ciertos elementos periféricos. Segtin Abric (1994a), “toda represen-
tacién estd organizada en torno a un ntcleo central. Este ntcleo central es el elemento fundamental de
la representacién social, pues es él quien determina, al mismo tiempo, la significacién y la organizacién
de la representacién”.

" Tal como lo sefiala Abric (1994b, 76), “cuando el individuo o el grupo se ve confrontado a situacio-
nes o a informaciones que ponen en tela de juicio a la representacion, los elementos periféricos juegan un
rol preponderante en la gestion de la crisis. Entre otros, uno de los procesos de defensa y mantenimiento
de la representacién frente a informaciones contradictorias consiste en la transformacién, no de la repre-
sentacion, sino de sus elementos periféricos”. Es decir que son tales elementos los que permiten que una
representacién mantenga su vigencia y/o se adapte a nuevos climas sociales.

8 Definido por el autor (2001, 59) como “un complejo articulado de elementos culturales, sumamente
resistentes al cambio, que actuaban como estructurantes del acervo tradicional y permitfan que los nuevos
elementos se incorporaran a dicho acervo con un sentido congruente en el contexto cultural”.

% Para que sea posible la transmisién de impulsos, en cualquier caso, es necesaria la presencia de un
emisor que produzca el estimulo, un medio por el que se transmite la informacién y un receptor, que reciba
el mensaje emitido.
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no, la pervivencia de la sociedad. De hecho, la comunicacién es un evento
indispensable para la vida colectiva ya que ésta forma parte de cualquier tipo de
hecho social; el comercio, la politica o la practica religiosa serfan imposibles si no
existieran intercambios de informacién.

En el caso particular del ser humano, la comunicacién se produce a través
de lenguajes. Es decir, gracias a la existencia de toda una serie de convenciones
que determinan qué significantes deben representar qué significados y la forma
en que dichos elementos se articularidn, unos con otros, para la produccién de
sentido. El proceso de representacion en el lenguaje es conocido como semiosis
y es ésta la que caracteriza la comunicacién humana. Asi, es posible afirmar
que el hecho de comunicar a través de un lenguaje implica en sf una abstrac-
cién, una sustitucién de la realidad observada por una realidad representada.'®
De modo que la aparicién del lenguaje en el ser humano habria supuesto un
recorte en la realidad y un cambio en las estructuras de pensamiento, que nos
permitio, a través de nombrar, definir y delimitar a los elementos diferencian-
dolos por oposicién del resto. El lenguaje implica un ordenamiento y una jerar-
quizacién del mundo que nos rodea, de tal manera que, ademés de comunicar,
estructura el pensamiento pues éste suele presentarse como un dialogo interno.
Y si el lenguaje estructura el pensamiento, es posible que a través del estudio
del lenguaje podamos acceder al pensamiento y, en consecuencia, a la represen-
tacién social.!!

Para ello, considero que la via mas adecuada es la de la semidtica o semiolo-
gfa, una disciplina que tiene por objeto de estudio todo sistema de significacion,
incluyendo la lengua hablada y escrita (los lenguajes mas privilegiados). Asf, a
través del uso de tal herramienta, estudiaremos los textos sobre el cuerpo, el
cuerpo como texto, las lecturas corporales del entorno y las proyecciones del
medio en la lectura de lo corporal.!?

En este sentido, los usos semiolégicos del organismo en su vinculacién con
el ambiente pueden ser agrupados en cuatro clases principales:

1. El cuerpo como signo del sujeto. Ademas de que las diferencias corporales
nos permiten reconocer, diferenciar y singularizar a individuos, grupos,
géneros y especies, el cuerpo funciona igualmente como indicador de la
condicién vigente de la persona. A través de la vida de los sujetos, el or-
ganismo es cargado de una amplia diversidad de significados que eviden-

10 Como lo menciona A. R. Luria (1994, 25), “el hombre, basindose en los cédigos del lenguaje, es
capaz de rebasar los marcos de la percepcién sensorial directa del mundo exterior, reflejar nexos y relaciones
complejas, formar conceptos, elaborar conclusiones y resolver problemas teéricos complicados”.

! Pues, tal como lo sefiala Herzlich (1972, 306-309), “la representacién es mediatizada por el lenguaje
[...] el estudio de una representacién debe [entonces] retomar el lenguaje, las categorfas, las metéforas de
los sujetos en los que se expresa”.

12 Siguiendo a Weisz (1996, 65), esto significa “aislar el cuerpo como un espacio de actividades dis-
cursivas y un lugar donde se juegan distintos sentidos”.
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cian las diversas interacciones que se producen entre el mundo simbdlico,
procedente del entorno cultural, y el mundo psiquico que, producido por
la interaccién entre el individuo y su medio, proyecta hacia el exterior las
emociones, las ideas y los deseos de la persona. Como el cuerpo se encuen-
tra inscrito en el proceso dindmico de la vida, éste actuaria como una
suerte de texto en que los diversos sucesos —como la enfermedad, la vejez
y la muerte— van imprimiendo, de manera temporal o definitiva, nuevos
elementos para su lectura.

2. El cuerpo como signo del entorno. La experiencia corporal proporciona a los
sujetos las nociones basicas para la orientacién y el entendimiento del
mundo; la simetria, el género y el nimero sélo son algunas de las cualida-
des corporales que atribuimos a los objetos del medio." Es el cuerpo tan
indispensable para la comprension del universo que necesitamos prestar
un cuerpo, o cuando menos una imagen corporal, a las entidades sobre-
naturales con las que imaginamos comunicar. En otras palabras, para el
individuo como para la sociedad, el cuerpo constituye la herramienta ba-
sica de interaccién con el entorno.

3. El cuerpo como espacio para la produccion signica. El cuerpo aparece como
algo que puede ser modificado, temporal o definitivamente, a fin de ex-
presar diversas cualidades de la persona a quien pertenece; el vestido, la
pintura, el tatuaje y la mutilacién son algunos de los mdltiples medias que,
empleando al organismo como soporte, expresan la condicién del sujeto.
Asimismo, el cuerpo ajeno, o un fragmento de él, puede ser dotado de nu-
merosos significados (impureza, santidad, marginacion, etcétera) que con-
tagian sus propiedades a los objetos y seres que lo rodean. Es decir: el
cuerpo —vivo 0 muerto, propio o ajeno—, los segmentos corporales —rea-
les 0 evocados— y las maltiples modificaciones corporales —temporales
o definitivas— acttian como signos que, al combinarse, oponerse y com-
plementarse, constituyen lenguajes.

4. Eluniverso en la lectura de la persona. Asi como el cuerpo nos sirve de con-
junto signico para la lectura del entorno, también los elementos circun-
dantes nos sirven de analogias para la comprension del propio ser. La
diversidad de especies animales nos sirve de metéfora para la distincién
entre grupos, clases e individuos (totemismo y nahualismo). Los ciclos de
los astros ritman la reproduccion y el crecimiento humano. La vida vegetal
nos sirve de lenguaje para la explicacién de nuestros ciclos vitales, mien-
tras que en muy distintas culturas se establece un microcosmos-macrocos-
mos entre la imagen del cuerpo humano y el entorno natural.

B Es por ello que Roland Barthes (1970, 34) sefiala que “es a nivel del cuerpo que el par de inconci-
liabila de la antitesis (adentro y afuera, frio y caliente, muerte y vida) se conjugan, se tocan y se mezclan
dentro de la més sorprendente de las figuras como una sustancia compuesta”. La oposicién de inconciliables
produce nuevos significados; esto también sucede en la concepcién del cuerpo.
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Asi, el organismo funge simultdneamente como soporte y contenido de la
significacion; es metéafora en la aprension del mundo y sujeto de simbolismo
cuando usamos al mundo para entenderlo a él. Y es en este sentido que “el estu-
dio de la imagen corporal nos permite identificar las particularidades de un pue-
blo, sus concepciones culturales mas profundas como el ordenamiento del cosmos
y la representacion que tiene de s mismo” (Aguado Vazquez: 2004, 23).

Para el estudio de la nocién de persona se tratard de analizar los diferentes
textos que se construyen a partir de ese ntimero finito de significantes que son el
cuerpo, sus posibles modificaciones y las relaciones analdgicas que pueda esta-
blecer con su medio, a fin de poder deducir, a través de las relaciones establecidas
entre el simbolo y su contexto, sus significados y funciones en el interior de este
sistema simbdlico que constituye la cosmovision.!* El hecho de estudiar la con-
cepcién del ser humano dentro de diferentes contextos temporales nos permitira,
asf, integrar una mayor cantidad de variantes del fendmeno y los diversos tipos
de textos que se estructuran, segtn las condiciones especificas, en torno al con-
junto de simbolos estudiado. Ademas, la investigacién en diversos 4mbitos tem-
porales nos permitira definir cémo es que el conjunto de signos y simbolos que
nos interesa se modifica y transforma a través de las distintas épocas.

Caracterizacién de las fuentes y abordaje metodoldgico

A diferencia de lo que sucede con otros grupos étnicos mesoamericanos, como
los nahuas y los mayas, las fuentes documentales sobre los purépechas de la época
de contacto son bastante escasas y, practicamente, todas ellas fueron redactadas
en espafol por europeos, atendiendo a los intereses y necesidades que les eran
propios. !

Entre tales documentos, el texto més rico en informacién es, sin duda, la
Relacion de las ceremonias 1y ritos y poblacién y gobierno de los indios de la Provincia
de Michoacdn —o Relacién de Michoacdn— de Jerénimo de Alcald (1977), un
texto realizado, en 1541, por encargo del virrey De Mendoza, que, aunque se
encuentra incompleto, nos aporta una gran cantidad de datos sobre los dioses,
los mitos y la historia de los antiguos purépechas. Entre las informaciones con-
cernientes a nuestro tema de estudio podemos mencionar el interesante relato
sobre la transgresién del dios Thares Upeme y el simbolismo de la pérdida del pie
(Relacion de Michoacdn: 1977, 112; Corona Nufiez: 1946, 139; Olivier: 1997,

272). Los datos aportados por este documento se complementan con lo descrito

4 La cosmovisiéon podria ser entendida como una especie de sistema simb6lico —construido a partir
de la unién de diferentes subcédigos que comparten una serie de signos, significados y nociones— en que
los ritos, los mitos, las creencias y las imagenes religiosas serfan los textos en que se emplea dicho sistema
de significacion.

1 De acuerdo con Leén Alanis (1997, 164), dichas fuentes se limitan a 2 relaciones histérico-etno-
graficas, 6 graméticas y diccionarios y 20 manuales, catecismos y evangelios.
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por otros tres textos. En primer lugar tenemos la modesta “Relacion sobre la re-
sidencia de Michoac4n”, de Francisco Ramirez (1959), que, aparentemente, con-
tiene un fragmento de la parte perdida del escrito de Alcala. En segundo, tenemos
un pequefio manuscrito anénimo, hoy conocido como Cédice Plancarte (1959),
en que se narran algunos episodios mitico-histéricos relacionados con la funda-
cién del reino tarasco. Y en tercero, encontramos los datos aportados por las
Relaciones geogrdficas (1987) como respuesta al cuestionario enviado a los admi-
nistradores coloniales en tiempos de Felipe II. Entre otras cosas, este tltimo do-
cumento versa sobre los castigos aplicados a los homosexuales (Relaciones
geogrdficas del siglo XVI. Michoacdn: 1987, 84).16

Aunque se trata de textos que en ocasiones reflejan con mayor claridad las
creencias de la clase dominante que las de los indigenas, es posible que los pro-
cesos judiciales e inquisitoriales de los siglos XVII y XVIII pudieran aportarnos al-
gunos elementos de interés para nuestro tema.'” Entre éstos, podemos mencionar
que el Proceso contra Francisca Corral (AGN, Inquisicion, 1689, v. 674.14, 115r)
nos proporciona valiosa informacién sobre la creencia en el doble-nahual en la
regién del lago de Pétzcuaro.

Un segundo tipo de documentos a estudiar estd constituido por los vocabu-
larios indigenas de los siglos XVIy XVII, en particular el Vocabulario en lengua de
Mechuacan, de Maturino Gilberti (1989); el Arte y diccionario con otras obras en
lengua de Michoacdn, de Bravo Lagunas (1983); el Arte en lengua tarasca, de Diego
Basalenque (1994), y el todavia anénimo Diccionario grande de la lengua de
Michoacdn (1991). Este tipo de textos nos aporta una gran cantidad de términos
indigenas, cuyo analisis filolégico podria aportarnos una considerable cantidad
de informacién. El Ginico inconveniente es que, como la funcién principal de tales
vocabularios era posibilitar la transmisién de conceptos europeos en la lengua
local, no siempre es facil determinar si los términos y traducciones registrados
corresponden a conceptos indigenas o a neologismos y modificaciones semanticas
introducidas por los religiosos.

Siguiendo una metodologia semejante a la planteada por Lépez Austin en
Cuerpo humano e ideologia, se realizara un listado de todos los términos referentes
al cuerpo, sus cualidades y sus funciones que figuren en los diccionarios antiguos.
Para ello haré uso tanto de la seccién purépecha-espanol como de la espafol-
purépecha. A partir de la comparacién de los vocablos procedentes de tales tex-
tos, procuraremos definir los elementos seménticos, comunes o no, de cada una

16 Para el estudio de las fuentes antiguas, serd importante tomar en consideracién los trabajos que
actualmente desarrolla el proyecto Corpus Gilbertiano de El Colegio de Michoacan, el cual se aboca a
la publicacién, traduccién y estudio de doce voluminosos manuscritos en lengua purépecha y en latin,
atribuidos a Maturino Gilberti. El Corpus Gilbertiano comprende las siguientes obras: Thesoro spiritual en
lengua de Mechuacan (1558), Didlogo de doctrina cristiana, en lengua de Mechuacan (1559), Thesoro spiritual
en lengua de Michuacan (1574), Luz del alma (s.f.).

'TEl tipo de informacién contenida en esta clase de documentos es producto del modo en que se
recogieron los datos pues, obviamente, bajo la amenaza y la tortura, las respuestas siempre tendian a
coincidir con las expectativas de los interrogantes.
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de las palabras registradas. Una vez enlistadas las particulas con sus significados,
se hard una traduccién etimoldgica de cada uno de los términos registrados y
posteriormente se investigara su sentido real con base en las versiones de tales
diccionarios y el contexto en que figuran los objetos aludidos en las fuentes lati-
nas de los siglos inmediatos a la conquista. A partir de este primer anélisis, pro-
curaremos relacionar los nombres de algunas partes del cuerpo humano con
facultades animicas, estados psiquicos, sentimientos, atributos morales, fuerzas
vitales, niveles de percepcién, conciencia y voluntad, procesos patoldgicos o
maégicos que se crefa que afectaban la conciencia, y cualidades personales. Una
vez realizado lo anterior se procurara establecer una fisiologia animica en la que
se precisen las funciones y ubicaciones de las entidades anfmicas.'® En una tltima
etapa, buscaré definir cémo es que el vocabulario del cuerpo y sus funciones es
usado para establecer relaciones analdgicas con el entorno natural y social.

Para paliar la falta de informacién, Septlveda (1988) opt6 por comparar los
datos purépechas con la informacién procedente de otras 4reas mesoamericanas,
a fin de proporcionar a los primeros un hipotético contexto sistémico que expli-
cara su sentido dentro de una cierta dindmica cultural. El problema es que, sa-
biendo que el Occidente de México estuvo particularmente expuesto a la
influencia de grupos no-mesoamericanos durante el Clésico, es muy posible que
algunas de las pricticas y creencias de los pueblos posclésicos de la regién difirie-
ran considerablemente de las del resto de Mesoamérica. Ello sin mencionar que
dicha metodologia nos impide apreciar la unidad y la diversidad de la cosmovisién
mesoamericana. Pues, si usamos datos procedentes de otras dreas para compren-
der el pensamiento purépecha, es dificil concluir algo distinto de su completa
adhesion al pensamiento mesoamericano.

Es por ello que, a fin de contar con una més amplia base documental sobre
la poblacién indigena de nuestro interés, nosotros hemos preferido no limitar la
presente investigacion al estudio de textos en letra latina del momento de con-
tacto sino también incluir los valiosos datos que pudieran desprenderse de la
iconografia tarasca —15 cddices y lienzos— y los contextos arqueoldgicos pre-
viamente excavados en el drea. Para ello, sera indispensable apoyarnos en los
importantes avances que se han realizado a la fecha; desde la recopilacion foto-

grafica de todos los codices y lienzos hasta los profundos estudios que ha realizado
Hans Roskamp (1998; 2004).

18 Obviamente, en esta etapa de anilisis serd necesario trabajar en estrecha colaboracién con inves-
tigadores especializados en la lengua purépecha; entre ellos hemos contemplado a Claudine Chamoreau
(Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social), Fernando Nava (Intituto de
Investigaciones Antropolégicas, UNAM), Frida Villavicencio (Centro de Investigaciones y Estudios Superiores
en Antropologia Social) y Cristina Monzén (El Colegio de Michoacan). También serfa deseable acudir a
los estudios de esta lengua que han desarrollado los propios hablantes en el marco de los diplomados de la
Universidad Intercultural Indigena de Michoac4n, los talleres impartidos por Cristina Monzén, el grupo de
hablantes y traductores formado en torno al maestro Pedro Marquez Joaquin, y otros esfuerzos aislados
de profesores bilingties como Joel Torres y Mateo Morales en Acambaro.
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A partir de los datos obtenidos por estos medios, haremos una primera re-
constituciéon de la concepcién purépecha prehispanica; estableceremos, al mismo
tiempo, toda una serie de interrogantes que nos servirdn de guia en el andlisis de
textos etnoldgicos.

Cuando abordemos la informacion etnografica concerniente a la persona
deberemos ser conscientes de que los datos obtenidos pocas veces fueron produ-
cidos de manera espontanea por los informantes sino que es el cuestionamiento
de los investigadores lo que, en muchos casos, obliga al sujeto a reflexionar sobre
tépicos que usualmente no se discuten fuera del nicleo familiar. De modo que,
para abordar nuestro tema de interés no sélo deberemos hacer uso de los trabajos
especificamente dedicados a la concepcién del ser humano en su entorno sino
también de aquellos que la tratan de manera tangencial. Entre éstos se encuentra,
en primer lugar, el estudio de las referencias a la persona y sus atributos que pu-
dieran presentarse en diversas narraciones populares. Esta tltima practica tiene
la ventaja de que al pensar el relato como algo impersonal, puesto que no es una
invencién del narrador, éste deja fluir con mayor facilidad los elementos de su
propia visién del mundo.'” En segundo, considerando que las concepciones del
ser humano no se expresan necesariamente a través de la lengua —pues, como
sefiala Severi (2006, comunicacién oral), la memoria ritual conserva elementos
que, en ocasiones, escapan a la memoria oral—,*° prestaremos una particular
atencion a los tratamientos corporales que se expresen a través de ritos. Dentro
de este 4mbito, los rituales curativos seran privilegiados, ya que son precisamente
éstos los que se estructuran en torno al cuerpo, la persona y sus relaciones con el
medio fisico y social.?!

Si bien es cierto que los pueblos purépechas contemporaneos se han visto
particularmente afectados por los sistemas de pensamiento mestizo-occidentales,
no podemos negar que, cuando menos, una parte de sus practicas y creencias es
de origen prehispanico. Y es por ello que la informacién etnografica podra ser
usada tanto para generar hipétesis interpretativas sobre las creencias tarascas de
la antigiiedad, como para comprender los procesos de transformacion a los que la
cosmovision indigena se ha visto expuesta hasta llegar a su estado actual.?? Claro

9 Un interesante ejemplo de tal clase de filtraciones puede ser observado en el trabajo de James
Taggart (1984), donde vemos con claridad que cada narrador introduce en el relato detalles que denotan
una posicién social y un carécter particular.

2 Durante su conferencia dictada el 18 de octubre de 2006 en el marco del Seminario Signos en
Mesoamérica, dirigido por los doctores Alfredo Lopez Austin y Andrés Medina, del Instituto de Investi-
gaciones Antropolégicas, UNAM.

2 En esta etapa de investigacion recurriremos a la importante labor etnografica que esti realizando
el equipo de investigacién dirigido por Aida Castilleja en el marco del Proyecto de Etnografia del Instituto
Nacional de Antropologfa e Historia. Es posible que, en una segunda etapa de trabajo, debamos recoger
nuestros propios datos en campo.

22 Las comunidades purépechas parecen haber sido tan afectadas por el pensamiento mestizo-occidental
que, en opinién de Beals (1946) y Carrasco (1976) la religién de los tarascos contemporaneos puede ser
definida como “esencialmente cristiana”.
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estd que en la reconstitucion de la nocién prehispanica de persona no se usaran
de manera arbitraria las creencias contemporineas sino que, para ello, sélo se
empleardn aquellos elementos que tiendan a ser mds recurrentes.

OBJETIVOS GENERALES Y PARTICULARES

Objetivo principal

El objetivo principal es definir de qué modo se concebia y concibe la interacciéon
entre el humano y su entorno tanto en época prehispanica como en la actualidad,
asf como reconstruir los procesos de cambio cultural y explicar la unidad y la di-
versidad de las concepciones indigenas de la persona.

Objetivos secundarios

1. Definir los m4s importantes principios légicos de las clasificaciones puré-
pechas del cuerpo humano y explicar cuéles son los diferentes ejes, sec-
ciones y partes en que se divide al organismo.

a.

b.

Explicar los distintos simbolismos de las primicias bésicas de orientacion
corporal: arriba-abajo, dentro-fuera, izquierda-derecha.

Apreciar cémo es que los principios de clasificacién y orientacion cor-
poral han sido aplicados al medio circundante en su aprehensién.

2. Determinar los diversos modos en que, en el pensamiento purépecha, in-
tervienen las diferentes partes del cuerpo en el funcionamiento de la
persona.

a.

Definir cémo se explican las cualidades y funciones intelectuales del
ser humano: memoria, sensacién, emocién, lenguaje, caricter y
personalidad.

Establecer cuéles son los 6rganos y mecanismos que intervienen en las
teorfas indigenas de la percepcion.

Explicar las cualidades, caracteristicas y funciones de las partes extra-
corporales del ser humano vy, en particular, de aquello que, en los dic-
cionarios antiguos, aparece como traduccién de “alma”, “4nima” o
“espiritu”: mintzita, mintzitaqua, tziperahperi, hiretaqua.

Dilucidar los principales puntos, zonas y 6rganos en que se supone se
concentran las diferentes entidades y flujos que hacen posible la vida
humana.

Mostrar el modo en que las cualidades organicas y el funcionamiento
del cuerpo son usados en la aprehension del universo circundante: el
alma de las cosas, los 6rganos de los animales y el cosmos como un
macroorganismo.
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3. Puntualizar las formas en que los purépechas se explican el dimorfismo
sexual, la sexualidad y la oposicién-complementariedad de los sexos.

a.

b.

Definir en qué modo lo masculino y lo femenino se encuentran presen-
tes en las concepciones dualistas del cosmos.

Precisar el modo en que se explican la unién sexual los purépechas an-
tiguos y modernos.

Describir los principales simbolos de los rituales matrimoniales antiguos
y modernos.

. Definir el modo en que el matrimonio y la relacién sexual pueden ser

empleados como metafora en los discursos acerca de lo sobrenatural.

e Explicar las alusiones sexuales en los ritos de posesion.

* Determinar qué papel juega el matrimonio en la creencia en la alian-
za con lo sobrenatural.

. Precisar cuéles son los comportamientos sexuales considerados ilicitos

por los indigenas antiguos y modernos, determinar su simbolismo y ex-
plicar su castigo y prohibicién.

Definir los distintos simbolismos de los aspectos aterradores de lo sexual
a partir de las narraciones que a ello se refieren (la vagina dentada y el
sfmbolo de la castracion).

4. Definir los diversos modos en que los purépechas han explicado la crea-
cién y la generacién de la vida humana en los mitos contemporaneos y
antiguos.

a.

Precisar el significado y el simbolismo de los distintos mitos de creacién
del ser humano. Esta labor no sélo implicari el estudio de los relatos
sobre el origen del hombre actual sino también aquellos sobre las crea-
ciones fallidas.

Explicar las concepciones purépechas del embarazo y la maternidad, y
especificar el modo en que ambos pueden figurar en el discurso en torno
a lo sobrenatural.

Averiguar cémo piensan los purépechas antiguos y modernos el proceso
de formacién del cuerpo, la produccién de la vida y la introduccion de
las entidades animicas.

. Definir los distintos significados y funciones de las practicas rituales que

se desarrollan en torno al nacimiento.

Determinar la manera en que los componentes no humanos se articulan
y entremezclan en los relatos correspondientes a la generaciéon humana y
establecer cudles son los equivalentes simbdlicos de los componentes
reproductivos en el universo circundante.

5. Explicar los distintos modos en que los purépechas conciben el crecimien-
to, la edad y las etapas de la vida. Definir los principales simbolos y rituales
asociados a tales creencias.

18
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a. Determinar como es que las concepciones purépechas del crecimiento
y la vejez son empleadas en el discurso en torno a lo sobrenatural: Ia
edad del mundo, la edad de los dioses.

b. Definir cémo es que los elementos del medio son usados para la lectura
de las distintas etapas de la vida; unidades de tiempo, metéforas vege-
tales, etcétera.

6. Explicar los modos en que, en el pensamiento purépecha, se relacionan
los animales y los humanos.

a. Averiguar los significados de lo animal en los nombres y los atributos
de las deidades antiguas y, posiblemente, modernas.

b. Determinar las principales caracteristicas de las creencias en el doble-
nahualli entre los purépechas.

c. Definir los diversos simbolismos de la transformacién animal en los
mitos y las creencias purépechas: transformacién post mortem, trans-
formacién como castigo y transformacién como recurso magico.

d. Explicar los distintos modos en que los purépechas antiguos y moder-
nos conciben el limite entre lo humano y lo no-humano, y describir
cuéles son los procesos que pueden conducir a un elemento del uno
al otro.

e. Determinar las maneras en que el cuerpo es usado como un conjunto
signico para la construccion del Otro —otro cultural, otro sobrenatu-
ral—, poniendo especial atencién en el uso de las anomalias (como
ser de puro hueso, enano o gigante, pies invertidos, etcétera) en la
definicion de lo que se concibe en el margen de lo humano.

7. Definir el simbolismo de las principales formas de intercambio de materias
entre el cuerpo, la naturaleza y lo sobrenatural.

a. Establecer las cualidades que en el pensamiento purépecha tienen lo
que come, lo que es comido y lo que no se puede comer, dedicando es-
pecial interés en los siquame huriata pitsipe y otros brujos antropéfagos.

b. Puntualizar los distintos simbolismos de la ofrenda, el sacrificio y el au-
tosacrificio en la alimentacién de la sobrenaturaleza.

c. Determinar las diversas maneras en que los purépechas antiguos y mo-
dernos piensan los orificios, los desechos, las deyecciones y las excre-
cencias corporales, y establecer sus concepciones de la contaminacién
y la suciedad.

8. Determinar las formas en que los purépechas explican los procesos corpo-
rales y extracorporales.

a. Definir las distintas concepciones del suefio entre los purépechas vy el
uso de la experiencia onfrica como medio de comunicacién con lo
sobrenatural.

b. Explicar los usos y simbolismos de los procesos de modificacién senso-
perceptiva en la cultura purépecha.
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9. Explicar los modos en que los purépechas conciben los procesos que llevan
de la salud a la enfermedad y viceversa.

a. Determinar cudles son, en el pensamiento indigena, las principales
causas de malestar y cémo es que éstas se integran al resto de su cos-
movision: el desequilibrio entre los influjos corporales, la brujeria, el
espanto, el mal de ojo, el empacho y los aires.

b. Establecer las caracteristicas y funciones primordiales de los especialis-
tas en el tratamiento del cuerpo; incluyendo tanto a los terapeutas
como a los productores de enfermedad. Definir especialidades, modos
de seleccioén, adiestramiento y simbolismo de sus practicas infecciosas
y curativas.

c. Puntualizar la manera en que el medio interviene en la dindmica
salud-enfermedad.

d. Precisar las maneras en que los purépechas piensan la monstruosidad,
explicar sus supuestas causas y efectos.

10. Definir el modo en que los purépechas conciben y concebian la muerte,
el cadéaver y la vida post mortem.

a. Precisar los diferentes modos en que se caracterizan y clasifican las
muertes humanas.

b. Determinar cudles son los distintos ritos funerarios practicados por los
purépechas, antiguos y modernos, y explicar su simbolismo.

c. Describir qué es lo que, en el pensamiento purépecha, ocurre a cada
uno de los elementos constitutivos de la persona; qué es lo que se des-
truye y qué es lo que perdura. Dilucidar los modos en que se piensa la
vida post mortem y las maneras en que el muerto se excluye o reintegra
a la dindmica social.

d. Definir las diferentes formas de participacion de los difuntos en el mun-
do de los vivos.

e. Explicar los diversos mecanismos por los que el muerto pierde la con-
dicién de persona para fundirse en la generalidad de los ancestros y la
naturaleza.

11. Partiendo del anélisis de las fuentes etnohistdricas y los datos etnogrifi-
cos contemporaneos, definir cudles son los medios por los que la existencia
personal se extiende més all4 del sujeto en el plano de lo social.

a. Determinar los usos, significados y funciones de aquellos elementos que
caracterizan o definen a la persona en sociedad: nombre, propiedad,
roles sociales, etcétera.

b. Exponer el simbolismo del uso de vocablos referentes al cuerpo en la
terminologfa alusiva al parentesco.

12. Partiendo de la critica a la nocién de sincretismo, procuraremos definir
cuéles son los diferentes mecanismos por los que, a partir de la Conquista,
los diversos elementos culturales terminaron por fundirse y confundirse
en las poblaciones de la zona.
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PERSPECTIVAS DEL PROYECTO Y RESULTADOS PREVISTOS

Considerando la importante labor de la investigacién en la formacién de nuevos
historiadores y antropdlogos, se propone la integracién al proyecto de estudiantes,
tanto de licenciatura como de posgrado, de las diferentes disciplinas histérico-
antropoldgicas. Al mismo tiempo, la informacién producida por los alumnos en
cuanto a topicos relacionados con la persona pudiera enriquecer nuestra pers-
pectiva con datos provenientes de otras épocas y regiones culturales. Asimismo,
se propone organizar un seminario transdisciplinario para el estudio de la persona
y la cosmovisién a través de multiples disciplinas, propicidndose asi el intercam-
bio académico entre investigadores y alumnos de diversas dreas del conocimiento
en torno a una tematica comun.

En lo tocante a los resultados previstos, se propone la conclusién de nuestra
investigacion con la publicacién de dos textos mayores: un trabajo colectivo que
recopile las contribuciones puntuales de los participantes en el seminario y el
proyecto, y una obra individual en que se exponga la informacién derivada de la
presente propuesta.
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