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reformador alemdn, México, Universidad Nacional Auténoma de
México/Fondo de Cultura Econdmica/Instituto de Investigaciones
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{Lutero en la Nueva Espafa?

Miguel Ledén-Portilla

Instituto de Investigaciones Histéricas
Universidad Nacional Auténoma de México

Es este un libro en el que convergen nume-
rosos testimonios de muy variada indole.
Proceden de escritos teoldgicos, sermones,
crénicas novohispanas, juicios del Santo
Oficio de la Inquisicién, referencias a la
actuacién del obispo Juan de Palafox y
Mendoza, a la presencia de Lutero en la
pluma y el pincel barrocos, asi como de
textos en los que se contrapone a la virgen
Marfa con Lutero como simbolos del bien
y el mal. En tales testimonios Lutero se si-
tda en lo que la autora describe al principio
de este libro como Paraiso occidental, o sea
en México, en cuanto parte del Nuevo
Mundo vy éste visto a veces desde los tiem-
pos de Colén como un parafso.

Este trabajo de la doctora Alicia Mayer
debe situarse en el amplio contexto de su
principal interés académico. Influida por
su maestro, el doctor José Antonio Ortega
y Medina, contintia empefiada en romper
con los estrechos limites, desgraciadamente
frecuentes, que han impedido inquirir en
temas que sobrepasen sustancialmente los
horizontes de la historia patria, como suele

decirse. Una prueba muy significativa de
esto la habfa dado ya en su libro titulado:
Dos americanos, dos pensamientos. Carlos de
Sigiienza y Géngora y Cotton Mather, publica-
do también por el Instituto de Investigaciones
Histéricas de la Universidad Nacional
Auténoma de México en 1998. En dicha
obra Alicia se propuso acercarse a los pen-
samientos juridicos, filoséficos y teoldgicos
de esos dos distinguidos personajes, el puri-
tano Cotton Mather y el sabio mexicano
del siglo barroco, Carlos de Sigiienza y Gén-
gora. Y si dicho libro marcé ya una apertura
en el terreno de la historiografia llevada a
cabo en nuestro medio, el que ahora co-
mentamos versa sobre un asunto que, segin
lo expone Alvaro Matute, “trata de un tema
radicalmente nuevo y fresco en nuestra
historiografia”.

En la introduccién, Alicia Mayer se
plantea una pregunta, o si se quiere un
cuestionamiento, para sefialar lo que pre-
tende en su trabajo. Nos dice ella que, “si
se preguntara a cualquier persona culta o
semiletrada en México, qué idea se forjaron
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sus antepasados de la época colonial sobre
Martin Lutero, casi siempre obtendriamos
la misma contestacién: una muy negativa
de pura indignacion adjetival”. Dicho de
otra manera, se considera que durante los
siglos de la Nueva Espafia, y en menor gra-
do hasta ahora, Lutero ha tenido relativa-
mente poca significacién en México, en el
sentido de que hasta tiempos recientes la
Iglesia luterana no ha desempefiado papel
muy relevante en nuestro pafs. Reconoce
la doctora que en la Nueva Espafa lleg6 a
haber amenazas de piratas o bucaneros de
religién calvinista, hugonotes y otros, pero
no precisamente de luteranos.

Esto explica a su juicio la escasez de es-
tudios sobre Lutero y la influencia luterana
en México. Ante cualquier sombra de in-
fluencia de la reforma luterana se opuso fron-
talmente el Santo Oficio de la Inquisicién, y
cualquier indicio protestante se llegd a pre-
sentar como una lesién a la identidad de la
Nueva Espafia. En esa misma introduccién,
que considero fundamental para compren-
der los alcances de este libro, describe ella
el contenido de los nueve capitulos que
integran su aportacion.

Emprendamos ya el recorrido por los
caminos que se abren en esta obra. En el
capitulo primero se estudian los contextos
histéricos en los que se desarrollan la
Reforma en Alemania y la Contrarreforma
catélica en Espafia, y se atiende paralela-
mente a lo que ocurrfa en la que iba a lla-
marse Nueva Espafia. En ella Hernan
Cortés emprendia la Conquista, un acon-
tecimiento que més tarde, a los ojos de va-
rios historiadores y cronistas novohispanos,
iba a ser entendido como una compensa-
ci6n para la cristiandad. En tanto que en
Europa el luteranismo atrafa a su seno a
millones de personas que perdia la Iglesia
de Roma, en la Nueva Espafia, gracias a

Carlos V, la Iglesia romana lograrfa la con-
versién de millones de paganos.

Contra lo que algunos han pensado, lo
que ocurrfa en Europa con el protestantis-
mo interes$ en cierto grado a varios tedlo-
gos novohispanos. Alicia Mayer estudia con
algin detalle lo que expresaron en primer
lugar varios teélogos europeos, incluyendo
a espafioles y en seguida se fija en lo que
llama “respuestas doctrinales” a las tesis de
Lutero. Ellas se debieron principalmente a
los dominicos fray Bartolomé de Ledesma y
fray Pedro de Pravia.

Distinguidos te6logos que ocuparon al-
tos cargos en la jerarquia religiosa, fueron
quienes en m4as tempranas fechas, después
de conocer lo més sobresaliente del pensa-
miento de Lutero, emprendieron dura criti-
ca del mismo. Otra figura de la que también
se ocupa la doctora Mayer es la del célebre
franciscano Diego Valadés, autor de la
Rhetorica christiana. En otra obra suya, que
ha permanecido inédita, y a la que Alicia
pudo acercarse, Valadés arremete contra la
que tiene como “diabdlica secta de Lutero”.
Y el elenco de los te6logos novohispanos
que escribieron acerca de Lutero incluye a
varios jesuitas. Lugar especial ocupa la obra
de otro que mucho influyé en la Nueva Es-
pafia, el catecismo de Jerénimo de Ripalda,
que vino a ser, por su amplia difusién en
Meéxico, un baluarte en la formacién reli-
giosa de incontables nifios y jévenes.

Otro gran filén del que se beneficia el
libro que comentamos es el de las cronicas
novohispanas, escritas entre 1580 y 1645.
En tales aportaciones se proclama lo mu-
cho que se ha alcanzado entre los indigenas
que se han convertido, en abierta contra-
posicién con la herida sufrida por la Iglesia
en virtud de la herejfa de Lutero. Como
antecedentes conceptuales, se atiende a los
escritos de Francisco Lopez de Gémara,
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Bernardino de Sahagin y Bartolomé de las
Casas. La atencién se concentra luego en
las obras de los franciscanos Jerénimo de
Mendieta y Juan de Torquemada. En ellos
y otros cronistas posteriores hay coinciden-
cias de aseveraciones: Martin Lutero es
presentado como encarnacién del Demonio.
A él deben atribuirse males incontables.

Otra fuente a la que recurre Alicia
Mayer son los testimonios provenientes del
Santo Oficio de la Inquisicién. Aunque
reconoce ella que fueron pocos los casos en
que actud ésta en contra de bien identifi-
cados luteranos, muestra que la Inquisicién
novohispana estuvo siempre atenta ante el
peligro que podian significar. Esa actitud
permanente en contra de los luteranos y
otros herejes, asi como respecto de los ju-
daizantes, tenfa a la par que un sentido re-
ligioso otro de carécter politico. Oponerse
a todos ellos tenfa primordial importancia
para la seguridad y el ser mismo de Espafia
y sus posesiones ultramarinas.

Tras ocuparse de las interpretaciones
que hicieron los cronistas de la figura e
ideas de Lutero y de las acciones de la Inqui-
sicién, se concentra en la persona del céle-
bre obispo de Puebla, Juan de Palafox y
Mendoza. Este que, saliendo de Espafia,
antes de llegar a México, habia estado en
otros pafses europeos como Bohemia, Ale-
mania, Flandes, Suecia y Francia, escribié
un tratado que intitulé Didlogo politico del
Estado de Alemania. Alli y en otro trabajo
suyo, donde con safia ataca a la herejfa lu-
terana, se expresa que por obra de ello
Alemania se ha convertido en “la sentina
de Lucifer y seminario de la maldicién”.

Con fina percepcién nuestra autora lle-
ga a la conclusién de que Palafox, al atacar
al luteranismo, busca afianzar en México
una verdadera reforma catélica. Esta impli-
caba, entre otras cosas, “sujetar al clero re-

gular a la autoridad vy jurisdiccién de los
obispos”. Tal actitud llevé a Palafox al co-
nocido conflicto que tuvo con los jesuitas.

La comparacién que establece la doctora
Mayer entre la trayectoria de Palafox y
Pedro Calderén de la Barca merece ser am-
pliada en un estudio aparte por su muy gran-
de interés. Cuanto expone ella en torno al
rechazo vehemente de Palafox de la herejia
luterana, es ciertamente un capitulo menos
conocido de la vida de este controvertido
obispo que, por algin tiempo, llegd a ser vi-
rrey de la Nueva Espafia.

Buen tino demuestra Alicia al fijarse en
algunos escritos y sobre todo en no pocas
pinturas barrocas debidas a criollos novo-
hispanos. Los escritos a los que atiende se
deben al jesuita guadalupanista Franciscano
de Florencia y al tedlogo Antonio Nifiez de
Miranda, que fue confesor nada menos que
de sor Juana Inés de la Cruz, y al bien cono-
cido Carlos de Sigiienza y Géngora en sus
escritos barrocos. All{ vuelve a aparecer
Lutero, al que se aplican epitetos como hi-
dra venenosa y heresiarca vano.

A la par que estos tres, aunque en tono
menos agresivo, sor Juana, asumiendo la
postura de la defensa de la religion y del
Concilio de Trento, alude en mas de una
ocasién a la perversidad de Lutero. A otros,
que asimismo escribieron en la Nueva
Espafia en contra de Lutero, acude Alicia
mostrando una asombrosa erudicién y cer-
tero juicio.

Partiendo de una cita del muy distingui-
do historiador del arte en México, el reco-
nocido Francisco de la Maza, quien expresé
que “el barroco existe, querdmoslo o no,
gracias a Lutero”, emprende la bisqueda
de “la imagen luterana a través de las ma-
nifestaciones pictéricas producidas en
Nueva Espafia”. Todo lo que expone acerca
de esto es en verdad atrayente en cuanto
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apreciacion de la presencia de Lutero en la
pintura barroca mexicana. En tanto que el
protestantismo destrufa imagenes, en
Europa la Contrarreforma catélica propicié
su exaltacién. Esto ocurrié también en la
Nueva Espafia, como lo muestra Alicia en
su texto y en las reproducciones que pre-
senta de once pinturas novohispanas.
Mientras en unas aparece el triunfo de la
Iglesia, en otras se completa ese triunfo con
la imagen detestable del monstruo del he-
reje-demonio. Hay incluso varias en que el
pintor registrd, en relacién con el mons-
truo, el nombre de Lutero.

Los pintores a los que Alicia se acerca
son los bien conocidos Cristébal de
Villalpando, Nicolas Rodriguez, Gregorio
José de Luna, Miguel Cabrera y Andrés
Lépez. En relacién con las pinturas de éstos
y otros maestros, expresa ella a modo de
conclusién: “el arte novohispano en mu-
chos aspectos es una afirmacién de la cul-
tura de la Contrarreforma. Por eso es que
Lutero aparece en el programa pictérico de
Nueva Espana”.

Asf como vemos el nombre de Lutero
en la pintura, también lo encontramos,
como era de esperarse, en los sermones. En
ellos, nos dice Alicia, se ofrece “como me-
tafora del mal”. Refiriéndose a una pintura
de Lucas Cranach en que se ve a Lutero
predicando un sermén, nota Alicia que
efectivamente este fraile fue més un predi-
cador que un teélogo y afiade con serena
imparcialidad “que no se pueden negar sus
intuiciones teolégicas”.

La atencién que Alicia concede a varios
sermones novohispanos muestra amplia-
mente la importancia que tuvieron para
inculcar en los fieles el rechazo a la herejfa.
Conclusién que merece particular atencién
es la que expresa nuestra autora a propdsi-
to de lo que fue un afan por conservar en

su extrema pureza la religién catélica en
México y en el extenso 4mbito de la mo-
narquia espafiola. Citando al predicador
José Ignacio de la Puente, que expresé que
“mientras estos sectarios del atefsmo, em-
pezando por Lutero y Calvino y terminan-
do con los filésofos de la Ilustracién, han
hecho correr en la culta Europa arroyos de
sangre humana, nuestra América duerme
hasta el dia de hoy [1796] y descansa en
aquella paz santa que estd prometida a los
que observan la ley del Sefior”.

Tal aseveracién da pie a Alicia para co-
mentar que “la alusién al suefio no podia
ser mas reveladora. El aislamiento endémi-
co no tardard en mostrarse ya como una
mera utopfa”. La revolucion de las colonias
norteamericanas y la que ocurrié en Francia
iban a cimbrar muy pronto ese “edificio
conceptual enarbolado por la ortodoxia y
por el poder del clero”.

Con el titulo de “La virgen Marfa y Lutero:
el bien y el mal es el Parafso indiano”, nos en-
camina nuestra autora a lo que llamaré el
desenlace de su fascinante libro. Analizando
expresiones de Lutero, percibe en ellas lo
que lleg6 a pensar éste acerca de la virgen
Marfa. Esta s6lo debfa venerarse como ins-
trumento para la llegada de Cristo, pero no
como un ser al que debfan atribuirse privi-
legios como el de intercesora por los seres
humanos, ni que estuviera libre del pecado
original. Esto dltimo provocé, como lo ex-
presa Alicia, “una defensa catdlica de la in-
maculada concepcién”. En esto, si Marfa es
el simbolo de la luz, Lutero lo es del mal.

En la Nueva Espana del siglo XVIII se
afianzé como nunca antes el guadalupanis-
mo. Era ella, la tierra del bien: “el Parafso
indiano”. En tal contexto histdrico se con-
solidan dos mitos en la formacién de la
conciencia novohispana, en visperas ya de
la independencia: los de Guadalupe y
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Lutero. Esto, como lo hace ver Alicia Mayer,
se manifesté sobre todo en los sermones. En
tanto que la virgen de Guadalupe fue jurada
en 1746 como patrona de la Nueva Espafia,
Lutero reaparece como la personificacién
del mal, tiniebla y reverso de la luz, como
anticipando que iba a reaparecer cuando al
iniciador de la revolucién de la indepen-
dencia, Miguel Hidalgo, y a otros de sus
seguidores y continuadores se les aplicarfa
el calificativo de luteranos.

Es el dltimo capitulo de este libro, es-
tructurado a modo de una historia de las
ideas en el México colonial, en la que el
bien y el mal estdn en lucha permanente,
donde la autora, atendiendo ya a la segunda
mitad del siglo XVIII, dibuja una crisis, antes
no imaginada. Poco a poco se dejo sentir un
ambiente de escepticismo. La filosoffa mo-
derna hace su entrada, al igual que un cier-
to desarrollo cientifico en México. Todo
esto empez6 a desvanecer la candida idea
de ese paraiso en el que la fe lo explicaba
todo. La pérdida del parafso se avecinaba.

Asevera Alicia que “una de las caracte-
risticas mds notables de la guerra de
Independencia es su vertiente religiosa,
aunque obviamente no se trata de una gue-
rra de religion”. Mientras investigadores
como Gabriel Méndez Plancarte han visto
en Hidalgo “una ortodoxia catélica”, sobre
todo la Inquisicion y el alto clero de su
tiempo, aliado como era de esperarse a la
Corona espafiola, estigmatizaron a Hidalgo
de luterano, hombre libertino y sectario del
pensamiento francés.

Respondiendo Hidalgo a tales acusacio-
nes, hizo circular en diciembre de 1810 un
Manifiesto en defensa de si mismo. En di-
cho texto Hidalgo contradice a quienes lo
acusan y afirma que se mantiene en todo
fiel a sus creencias como catélico. Sin titu-
beos expresd que “se me acusa de seguir los

perversos dogmas de Lutero”. En contra-
parte, proclama su devocién a la virgen de
Guadalupe.

Y ya en el proceso que se le formé estan-
do prisionero, declaré textualmente que
quiere vindicarse “de la nota para mf insu-
frible de hereje”. En este contexto nota
acertadamente Alicia que “no podemos
dejar de admitir que estos elementos, que
la Inquisicién examind en el pensamiento
de Hidalgo, nos parecen reflexiones cerca-
nas a los postulados que en el siglo XVI es-
grimié contra Lutero”.

El proceder que asumi6 la Inquisicién
en contra de Hidalgo se repiti6 luego en
contra de José Marfa Morelos. De él se lle-
g6 al extremo de declarar que “habfa comi-
do y bebido en las cenagosas fuentes de
Lutero”. Tal cimulo de acusaciones en
contra de los caudillos independentistas no
fue en dltima instancia un alegato teoldgi-
co, sino una suma de argumentos, conce-
bidos, como dice Alicia, “para desahuciar
a los insurgentes”. La revolucién iniciada
en 1810 vino a ser asf escenario para blan-
dir, como nunca antes, el arma de la orto-
doxia en contra de quienes luchaban por
acabar con el régimen espafiol en México.
Esto explica que, casi anacrénicamente, en
sermones y diversos escritos, algunos de
ellos impresos, proliferaran las condenacio-
nes en contra de Lutero, Calvino y otros,
tenidos como herejes perniciosos. Tales re-
criminaciones, en tanto que la modernidad
se abrfa camino en México y la indepen-
dencia del mismo estaba al punto de con-
sumarse, pusiera fin al Paraiso cimentando
en siglos de aislamiento intelectual.

Atinada me parece la reflexién que hace
nuestra autora al fin de este Gltimo capitu-
lo. Es cierto que, “el tema de la reforma
eclesidstica qued6 pendiente hasta pasadas
varias décadas de la consumacién de la
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Independencia. La separacién politica de
Espaia no hizo que México cortara el cor-
dén umbilical con la Madre Iglesia Roma-
na”. Fueron el Estado liberal y sus caudillos
—Benito Juarez, Melchor Ocampo, Sebastian
Lerdo de Tejada y otros— quienes consuma-
ron esa otra independencia, la de orden re-
ligioso e intelectual, que abrirfa las puertas
a otras creencias que entraron ya sin el
riesgo de ser condenadas como herejfas lu-
teranas o calvinistas. Pero m4s alla de esto,
continda Alicia, “para tener un cuadro com-
pleto del desarrollo de la imagen luterana
en la conciencia mexicana, habria que ver
en un estudio aparte qué recepcién se tuvo
del ex agustino alemén, de su herencia re-
formista y de su ascendencia histérica en
los afios posteriores”.

En las “consideraciones finales” de ese
libro reflexiona su autora sobre las significa-
ciones mds hondas que ha tenido la polémi-
ca figura de Lutero a lo largo de la historia
de México. Reconoce que los estereotipos
que se formaron en torno al tedlogo ale-
man —a pesar de su lejanfa y del limitado
conocimiento de lo que realmente pensé y
expres6— vinieron a ser un espejo en el que
la Nueva Espafa puede reflejarse, como lo
expresa el subtitulo de su libro.

El examen de ese estereotipo creado en
la Nueva Espafa acerca de Lutero muestra
que éste tuvo varias formas de significa-
cién, con consecuencias en favor de la
continuidad tradicionalista de una Iglesia
aliada incondicional de la Corona espafio-
la. La figura de Lutero fue utilizada para dar
mayor coherencia al sentido de identidad,
no slo religiosa sino también cultural y po-
litica de la Nueva Espafia. Citando a Max
Weber, nota Alicia que el mundo novohis-
pano fue extramundano, en contraste con
el del protestantismo que fue inframunda-
no. Significa esto que los hispanoamerica-

nos vivieron enclaustrados en un universo
de connotaciones religiosas y henchido de
simbolos sobrenaturales. En funcién de ello
hablaron los criollos novohispanos de un
Parafso indiano. En ¢l la verdadera Reforma
catélica iba a triunfar en oposicién a lo que
ocurrfa en Alemania y otros paises protes-
tantes, de los que fray Bernardino de Saha-
gtin llegé a decir que en ellos “no habfa sino
herejes”.

La entrada de ideas de la Ilustracién y
los ejemplos de lo ocurrido en las antiguas
colonias de Norteamérica, asf como lo que
aportd la Revolucién francesa, comenzaron
a trastocar la utopfa del Parafso indiano.
Consumada la independencia de México,
los enfrentamientos intestinos entre los
conservadores y los liberales respecto del
proyecto de nacién traerfan consecuencias
adversas al pensamiento tradicional.

Aunque, como lo sefiala Alicia, pudo re-
conocerse el valor positivo de mucho de lo
realizado por las 6rdenes religiosas en la con-
versién de los indios, como sus aportaciones
lingiiisticas, al igual que los aciertos cultura-
les y politicos de no pocos gobernantes no-
vohispanos y la vigencia de las leyes de
Indias, el triunfo del liberalismo trajo consigo
el desdén por todo eso. En medio de filias y
fobias, se implantd el laicismo y todo lo reli-
gioso pas6 a ser asunto no ya publico sino de
la conciencia individual. Contemplando a la
luz del presente lo expuesto en este libro, su
autora expresa en conclusién: “Del movi-
miento religioso del siglo XVI nos llegan al
presente resabios del espiritu combativo y
antagénico o el clima polemizante. Esto ten-
dré un peso especifico mientras sigamos de-
fendiendo —a veces a contrapelo— nuestra
identidad como latinoamericanos”.

Muy bien estructurada esta obra, rica en
informacién de primera mano, con certeros
analisis e interpretaciones, estd llamada a
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ocupar un lugar muy distinguido en la mo-
derna historiografia mexicana, abierta a
buscar relaciones entre lo que ha ocurrido
en México y aconteceres de significacién
universal en otras partes del mundo. Es ella
un recorrido a través de la historia novo-
hispana en plan de historia de las ideas que
han afectado la identidad del ser nacional.
Libro maduro, que requirié afios de inves-
tigacién, es una mina para penetrar en el
conocimiento de conflictos ocultos que
han entretejido, dirfa yo que hasta el pre-
sente, la historia muchas veces dramatica
y aun tragica de Espafia e Hispanoamérica.
Lutero, ya no execrado (slo por algunos

fanéticos), es la figura central que, en ires
y venires, fue pretexto y también realidad
para reafirmar posturas de aislamiento y
cerrazén intelectual, que sélo tras luchas
sangrientas se han logrado superar.

Al felicitar a la doctora Alicia Mayer por
esta singular y espléndida aportacién, expre-
so el deseo de que otros investigadores en
México y en el resto de Iberoamérica em-
prendamos trabajos como éste, que lleven a
ahondar en los conflictos y logros a través de
los cuales se ha ido conformando la propia
identidad cultural: el rostro y el corazén de
los descendientes de aquellos que creyeron
vivir en un Parafso indiano.d
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